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RESUMO

A pesquisa tem por objetivo tecer consideracdes sobre o direito a luz da filosofia de Friedrich
Nietzsche, sobretudo diante de dois principais temas de interse¢éo: sendo o primeiro a moral
como fundadora do direito, ou moralidade do costume, e o0 segundo, a no¢éao do sujeito como
causador da acao, como portador do livre arbitrio como fic¢do, ideario este que deve ser
analisado por meio da construcao histérica do sujeito no Ocidente, tendo em vista que as
tematicas dao aporte tedrico as investigacdes acerca dos pontos de interligacdo entre o direito
e a moral, sendo esta Ultima objeto de analise pelo método genealdgico do filésofo. A
justificativa, por sua vez, esta relacionada a identificacdo de que ha profundas intersecdes
entre a obra do filésofo e as raizes do direito, especialmente o direito penal, o que torna
necessaria a investigacdo de seus pontos de confluéncia. Deste modo, considerando que ha
a necessidade de se promover uma ponderagdo dos conceitos do fildsofo e suas relagbes
com o direito, busca, como problematica, responder como a moral fundadora do direito e a
nocao de sujeito reverberam no direito. A pesquisa vale-se do método qualitativo, com base
em pesquisas bibliograficas de fontes primarias e secundarias que oferecem suporte tedérico
ao presente trabalho.

Palavras-chave: Direito penal. Moralidade do costume. Sujeito como ficgdo.
ABSTRACT

The research aims to make considerations about law under the light of Friedrich Nietzsche’s
phylosophy, especially in front of two intersectional themes which are moral as law’s fondant
or costume’s morality and subject as causer of action notion, free will bearer as a ficction, ideal
which should be analyzed by historical construction of subject in Western given that these
thematics give theorical support to investigate intersectional points between law and moral
considering that moral is given as an analysis’ object in the philosopher genealogical method
The justification, in turn, is related to the identification that there is a profound interligation
between the philosopher's work and law’s roots especially about criminal what makes it
necessary to investigate its points of confluence. Thus, considering that there is a need to
promote a ponderation about the philosopher’s concepts and its relations with law, it seeks, as
a problematic, to answer how moral as law’s fondant and subject’s notion reverberate in law.
The research makes use of the qualitative method, based on bibliographical of primary and
secondary fonts which give theorical support to this presente work.

Keywords: Costume’s morality. Penal Law. Subject as a ficction.
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1. INTRODUCAO

O esclarecimento do conceito de Direito sob suas perspectivas histérica e filosdfica,
por sua extensao e profundidade ndo poderiam ser contemplados no espaco destinado para
este trabalho. A mesma dificuldade encontramos quando nos debrucamos sobre a filosofia de
F. Nietzsche. Em ambos, extensao e profundidade encontram-se de tal modo emaranhados,
que sO6 nos restou lancar algumas luzes sobre determinadas ideias-chave que se revelam

quando da intersecc¢édo entre a filosofia de Nietzsche e o Direito.

Das varias paginas que o verbete Direito ocupa no Dicionario de Filosofia de Nicola
Abbagnano, levantam-se quatro concepc¢fes fundamentais que percorrem a histéria do
Ocidente. A primeira esta centrada nas questdes concernentes ao direito natural; a segunda
sobre o direito fundado a partir da moralidade do costume; a terceira, relaciona-se a questao
da forca e, por fim, a concepcado que considera o direito como uma técnica social.

A segunda concepcao que estabelece as relagcdes entre direito e moral, podem aqui
serem ilustradas pela filosofia kantiana. Em sintese, para Kant, a moralidade incide na ideia

de dever, advinda da lei se coloca como mével da agéo, isto €, como uma doutrina moral.
Segundo Abbagnano, em Kant:

‘Os deveres impostos pela legislagdo juridica podem ser apenas deveres
externos porque essa legislacdo ndo exige que a ideia do dever, que é
totalmente interna, seja de per si motivo determinante da vontade do agente e,
como tem necessidade de méveis apropriados as suas leis, sé pode admitir
méveis externos. A legislacdo moral, ao contrario, embora erija em deveres
também acdes internas, nem por isso exclui as acdes externas, mas refere-se
em geral a tudo o que é dever’ (Met.der Sitten, I, Intr., § 3). Portanto, 0 D. é ‘0
conjunto de condi¢des por meio das quais o arbitrio de um pode ajustar-se ao
arbitrio de outro, segundo uma lei universal da liberdade’, e pode ser
representado como ‘uma coagdo geral e reciproca’, de tal modo que D. e
faculdade de coagir significam a mesma coisa.” (ABBAGNANO, 2007, p. 284)

Em outras palavras, a apreciacdo do direito como fundamento da moral implica nas
discussbes sobre legislacdo; sobre como as acdes internas - afetos e afeccdes - se relacionam
as externas, e destas com a nogdo de livre-arbitrio. A ideia de uma coagao reciproca nos

remete a terceira concepcao — a do direito como forca, que visa

garantir a realizacdo da norma, de tal modo que o D. como for¢a é o D.
realizado, ou seja, D. que ganha corpo e substincia em instituicdes
historicamente existentes. O pressuposto dessa corrente é, portanto, a
negacédo do D. como dever-ser, alids, do proprio dever-ser: é a identificacéo

entre norma e realidade, entre dever-ser e ser. (ABBAGNANO, 2007, p. 285)
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Ao nos indagarmos sobre a filosofia de Nietzsche e de sua circunscricdo a esfera do
direito a luz do método genealdgico, encontraremos na Genealogia da Moral, de modo

especial, uma nova abordagem sobre a moralidade do costume e de sua instituicao.

Para tanto, Nietzsche vale-se de trés momentos da historia da humanidade: o preé-
histérico, o historico e 0 pds-histdrico. Para esta pesquisa, primeiramente, nos fixaremos nos
tempos primevos — o0 pré-histérico - quando da passagem do homem como um ‘ser de
natureza’ para um ‘ser de cultura’, ou seja, do ‘bicho-homem’ ao ser capaz de fazer uma
promessa. Ao reconstruir esta passagem, isenta de qualquer traco linear ou teleoldgico,
Nietzsche revela o quanto de sangue e de horror foi necessario para que se instaurasse o

processo civilizatério no homem, dando origem ao direito.

O segundo tema que pretendemos discorrer que € pertinente ao direito concerne a
nocao de livre-arbitrio. A histéria da filosofia, enquanto metafisica, pressupde um sujeito
como causador da acao, capaz de deliberar sobre os pros e contra de suas tomadas de
decisdo. Ora, para Nietzsche, o sujeito enquanto portador do livre-arbitrio ndo passa de fic¢cao,
pois, como pode um ser organico, movido pelos instintos e afetos, poderia deliberar sempre
racionalmente? Estas consideracdes serdo levadas a efeito em todas as areas do

conhecimento e reverberarao nas ciéncias humanas.

Neste sentido, Nietzsche, Freud e Marx, pensadores do século XIX, inauguram a

terceira ferida narcisica. Chaui comenta a respeito:

Freud escreveu que, no transcorrer da modernidade, os humanos foram
feridos trés vezes e que as feridas atingiram o nosso narcisismo, isto €, a bela
imagem que possuiamos de nGs mesmos como seres conscientes racionais
e com a qual, durante séculos, estivemos encantados. Que feridas foram
essas? A primeira foi a que nos infligiu Copérnico, ao provar que a Terra ndo
estava no centro do Universo e que os homens ndo eram o centro do mundo.
A segunda foi causada por Darwin, ao provar que os homens descendem de
um primata, que sdo apenas um elo na evolucao das espécies e ndo seres
especiais, criados por Deus para dominar a Natureza. A terceira foi causada
por Freud com a psicanalise, a0 mostrar que a consciéncia &€ a menor parte
e a mais fraca de nossa vida psiquica. Na obra Cinco Ensaios Sobre A
Psicandlise, Freud escreve: A Psicanalise propfe mostrar que o Eu nédo
somente ndo é senhor na sua prépria casa, mas também esta reduzido a
contentar-se com informacd@es raras e fragmentadas daquilo que se passa
fora da consciéncia, no restante da vida psiquica... A divisdo do psiquico num
psiquico consciente e num psiquico inconsciente constitui a premissa
fundamental da psicanélise, sem a qual ela seria incapaz de compreender os
processos patolégicos, téo freqlientes quanto graves, da vida psiquica e fazé-
los entrar no quadro da ciéncia... A psicandlise se recusa a considerar a
consciéncia como constituindo a esséncia da vida psiquica, mas nela vé
apenas uma qualidade desta, podendo coexistir com outras qualidades e até
mesmo faltar. (CHAUI, 2000, p. 211)

Freud que foi leitor de Nietzsche, quando de sua participacdo no ciclo de Viena,

corrobora com as ideias do autor de Assim Falou Zaratustra, que a compreensdo da psiqué
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humana nado deve se ater apenas a consciéncia e a deliberagdo racional. Nietzsche e Freud,
instauram o ‘mundo subterraneo’ ou o ‘inconsciente’, rompendo com toda a concepgao de
homem tecida pela histéria da cultura ocidental. Para tanto, encontramos em Nietzsche, a

nocao de organico que, por seu turno, esta atrelada a teoria da vontade de poténcia.

Portanto, nosso referencial tedrico se delimita a dois grandes temas em Nietzsche que
se interseccionam ao direito: a moral como fundadora do direito ou moralidade do costume,
de acordo com o que resgatamos da Genealogia da Moral, em primeiro lugar. Em seguida,
trataremos sobre a no¢ao do sujeito como causador da a¢ao, como portador do livre arbitrio
como ficgao.

2. REFERENCIAL TEORICO

As relagBes entre os conceitos de direito e de justica séo infinitamente complexas e
permeadas por varias definicdes e correntes filoséficas que se teceram ao longo da historia
configurada por varias forcas em acgdo, tais como a religido, a economia, a realidade
geografica e os valores de um povo.

Deste modo, a legislagdo em vigor € um produto destas forgas configuradas em carater
provisorio e podem sofrer mutacdes de acordo com 0s anseios e necessidades da
comunidade. Embora ndo tenhamos uma Unica definicdo para o conceito de direito, podemos
afirmar seu ideario: “sistema ordenado de preceitos de conduta social, segundo os critérios
de justica e equidade” (SIDOU, 2016, p.470). Estas condutas e preceitos visam a conservagao
da sociedade, porém, o seu estabelecimento, como nos mostra a histéria, ndo se deu de modo
pacifico e gradual, posto que ndo podemos deixar negligenciar os conflitos gerados pelos
interesses individuais e egoistas. Este também é um dos grandes temas permeiam as

interseccdes entre a filosofia e o direito.

Na filosofia moderna, encontramos em Hobbes, os elementos necesséarios para a

formulagdo das nocdes de direito que serdo estabelecidas ao longo do Leviata!: a nogéo de

1 Neste momento, vale reproduzirmos a passagem que nos interessa: “Com isto se torna manifesto
que, durante o tempo em que 0s homens vivem sem um poder comum capaz de 0s manter a todos em
respeito, eles se encontram naquela condicdo a que se chama guerra; e uma guerra que € de todos os
homens contra todos os homens. Pois a guerra ndo consiste apenas na batalha, ou no ato de lutar,
mas naquele lapso de tempo durante o qual a vontade de travar batalha é suficientemente conhecida.
Portanto, a nogéo de tempo deve ser levada em conta quanto a natureza da guerra, do mesmo modo
gue guanto a natureza do clima. Porque tal como a natureza do mau tempo nao consiste em dois ou
trés chuviscos, mas numa tendéncia para chover que dura varios dias seguidos, assim também a
natureza da guerra ndo consiste na luta real, mas na conhecida disposicdo para tal, durante todo o
tempo em que ndo ha garantia do contrario. Todo o tempo restante é de paz. Portanto tudo aquilo que
€ valido para um tempo de guerra, em que todo homem é inimigo de todo homem, o mesmo € valido

4
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que a natureza é escassa, que os homens movidos pelo Conatus — uma forca hereditaria que
os impele a querer sempre mais, a relacao entre o estado de natureza e estado de guerra que
nos permite compreender que, enquanto ndo houver um Estado forte que imponha a lei e
portanto, defina o que justo e injusto, ndo ha possibilidade de convivio. Sem o estabelecimento
do Estado, ndo ha paz, seguranca, industria, conhecimento, artes ou letras e refletem o

homem em sua condicéo de fragilidade e miséria.

Y

Embora Nietzsche ndo pertenca a corrente contratualista, foi leitor de Hobbes.
Encontramos suas primeiras referéncias a Hobbes em uma das suas obras de juventude:
Sobre a Verdade e Mentira no Sentido Extramoral que nos auxiliardo a delinear as primeiras
ideias do pensador a respeito do direito:

A medida que o individuo quer conservar-se diante de outros individuos, mais
frequentemente utiliza o intelecto apenas para a dissimulacdo, hum estado de
coisas natural: mas como 0 homem, por necessidade e tédio ao mesmo tempo,
quer viver social e gregariamente, tem necessidade de estabelecer a paz e
procura, em conformidade, fazer com que desapareca de seu mundo ao
menos o0 mais grosseiro bellum omnium contra omnes.2 (NIETZSCHE, 1987,
p. 66)

Encontramos em ambos o0s pensadores a ideia de que ndo é possivel a vida em
comunidade — nas palavras de Nietzsche, instinto gregario ou ‘espirito de rebanho’, termos
gue usara em sua fase madura — sem a presenca do estabelecimento de leis arbitrarias que
deram origem ao Estado, retirando os homens de sua mera condi¢cdo bioldgica para que

viessem a se tornar seres de cultura.

Para que isso fosse possivel, foi necessario inibir seus instintos. Isto implica em
considerarmos o homem como um ser organico, como todos os demais animais. E portador
de reflexos, definidos como uma reacdo imediata a um estimulo exterior, algo ndo mediado
pela razdo. Na concepgao de organico também se abrigam os instintos — entendidos como
acdes que visam a sobrevivéncia, abrigando-se do frio, movimentando-se para saciarem a
fome e a sede, procurando abrigo para repousarem. Além destes instintos primarios,

notavelmente Nietzsche incorpora outros — os de agressividade, crueldade e sexualidade. Se

também para o tempo durante o qual os homens vivem sem outra seguranca senao a que lhes pode
ser oferecida por sua prépria forca e sua propria invencdo. Numa tal situacdo ndo ha lugar para a
inddstria, pois seu fruto € incerto; consequentemente ndo héa cultiva da terra, nem navegagéo, nem uso
das mercadorias que podem ser importadas pelo mar; ndo ha construgdes confortaveis, nem
instrumentos para mover e remover as coisas que precisam de grande forca; ndo ha conhecimento da
face da Terra, nem computo do tempo, nem artes, nem letras; ndo ha sociedade; e o que € pior do que
tudo, um constante temor e perigo de morte violenta. E a vida do homem é solitaria, pobre, sérdida,
embrutecida e curta.” (HOBBES, s/d, p. 46).

2 Para este trabalho, seguimos as orientacGes de publicacdo internacionais propostas por Colli e
Montinari. Assim, a primeira sigla refere-se a sigla em aleméo de suas obras, a segunda a sigla em
portugués. WL\VM, 1.
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viram obrigados a desenvolverem a linguagem e a consciéncia em virtude de ndo serem
dotados dos equipamentos fisicos que permitem as outras espécies sobreviverem. E deste

tripé — ‘instinto gregario, consciéncia e linguagem — que se estabeleceu o reino da cultura.

O adensamento destes elementos, no entanto, acontecera apenas nos escritos de
maturidade, de modo especial na Genealogia da Moral e Para Além de Bem e Mal, quando
inaugura o0 método genealdgico que objetiva prescrutar a histéria de modo diferenciado, em
oposicado as interpretacdes da metafisica e do utilitarismo, busca reconstruir o surgimento dos
valores morais a partir da pré-historia da humanidade para revelar o quanto de sangue e de

horror foi necessério para que se instaurasse o processo civilizatério no homem.
Para Giacbia, a genealogia nos permite identificar o

ousado salto na regido obscura onde transcorreram 0s lances iniciais da
epopeia ainda inacabada de auto constituicdo da humanidade. Tais
incomensuraveis lances de tempo precedem a histéria mundial
(‘Weltgeschichte’) como a efetiva e decisiva histéria principal
(‘Hauptgeschichte’) que fixou o carater da humanidade. (GIACOIA, 1988, p.
101)

Este salto na obscuridade da pré-histéria da humanidade, nos permitird extrair as
ideias de Nietzsche no que concerne ao direito e a eticidade do costume. N&o é possivel, no
espaco destinado para este trabalho, desenvolver todos desdobramentos e interfaces que
implicam, no entanto nos cabe aponta-las e selecionar 0 que julgamos necessario para

contribuir com os estudos na filosofia de Nietzsche.

2.1 - O ESTABELECIMENTO ENTRE O DIREITO E A MORALIDADE DO
COSTUME NO PERIODO PRE-HISTORICO DO HOMEM.

Na segunda dissertacdo da Genealogia da Moral, o filosofo se posiciona sobre o
periodo pré-histérico do homem que possibilitara, por meio da interdependéncia da
consciéncia e do aprimoramento da linguagem, a edificacdo do ser humano como um ser de
cultura - uma cisdo com o mundo animal, quando o homem deixa de estar submerso no
‘instante’ e passa a marcar o tempo, buscando conduzir-se ao futuro, que desemboca no “ser-
capaz de fazer uma promessa”. No entanto, estas passagens nao sao lineares. Sera preciso

demarcé-las por meio de transposigoes.

Ao promover este recuo na historia, Nietzsche considera as mudancas que a cultura
se impds ‘bicho-homem’ — este animal errante e pleno de instintos que agora se vé envolto

pela camisa de forga social, se vé compelido a comprar, medir e avaliar o valor de cada coisa.
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Torna-se um animal avaliador, a medida em que aprende a “calcular, estabelecer precgos e
encontrar equivaléncias” (GIACOIA, 1988, p.114). Para o pensador aleméo, estas habilidades
constituem as primeiras formas de organizacdo de uma comunidade — relacdes permeadas

entre credor e devedor. (Obligatio) que se pode ser interpretada em duas instancias.

Primeiramente, no estabelecimento de uma obrigacdo juridica entre a geracao
presente com as geracdes precedentes, de modo especial, com a primeira, fundadora da
estirpe. Os ancestrais sdo compreendidos como ‘espiritos protetores’ da comunidade e quanto

mais esta prospera, maior é o sentimento de divida:

Na originaria comunidade tribal — falo dos primérdios — a geracao que vive
sempre reconhece para com a anterior, e em especial para com a primeira,
fundadora da estirpe, uma obrigagdo juridica (e ndo um mero vinculo de
sentimento: seria licito contestar a existéncia deste dltimo durante o mais
longo periodo da espécie humana. A conviccdo que prevalece de que a
comunidade subsiste apenas gracas aos sacrificios e as realizagbes dos
antepassados — e de que lhes é preciso pagar isso com sacrificios e
realizagbes: reconhece-se uma divida (‘Schuld’), que cresce
permanentemente, pelo fato de que estes antepassados ndo cessam em sua
sobrevida como espiritos poderosos de conceder a estirpe novas vantagens
e nova for¢a.®” (NIETZSCHE, 1998, p. 77)

Para Nietzsche, ndo € amor, mas o sentimento de divida para com a divindade que
pautam as relacbes entre a propria comunidade — o0s costumes. Estes devem ser
compreendidos como mandamentos e ordenacdes que devem ser obedecidos sem qualquer
guestionamento. Estas ordenancas implicaram tanto em sacrificos oferecidos — frutas, frutos,
flores, festas, musica e sacrificios de sangue - quanto no estabelecimento de leis de carater

arbitrario.

Segundo as afirmacBes de Nietzsche na Genealogia da Moral, a implantagdo dos
costumes, de modo algum implicou em um processo pacifico e gradual. Pelo contrario, se deu
como uma fatalidade inevitavel, de modo terrivel e violento, com a finalidade de separar o
homem de seu passado selvagem para constitui-lo como um ser de cultura, de alguém capaz
de ‘fazer uma promessa’: “o sentido de toda a cultura é amestrar o animal presa ‘homen’,
reduzi-lo a um animal manso e civilizado.” (GIACOIA, 1998, p.41). A consolidacio de habitos
pelos homens passou necessariamente pelo caminho coercitivo, imposto & coletividade.
Neste sentido, os costumes passaram a serem revestidos de autoridade e a obediéncia.
Instalou-se um imperativo: a autoridade dos costumes deve ser obedecida. Deste modo, o
processo de adestramento se inicia com a aquisicao de habitos. O cultivo dos habitos, em si,
emerge como o radical adestramento do ser humano que se curva as suas arbitrariedades

tirAnicas das leis recentemente impostas.

3 NIETZSCHE, F. GM/GM II, 19
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A movimentagao social violenta que entrega o amparo e prote¢cdo comunitarios aos
individuos em troca de sua obediéncia aos costumes e as leis, é, portanto, uma forma de
rompimento com o esquecimento, que embora essencial para que 0s animais humanos

possam sobreviver, os impediria de nos movimentar temporalmente para ‘fora do instante’.

Ora, como fazer do ‘bicho-homem’ um ser capaz de fazer uma promessa? — se
pergunta Nietzsche. O meio para solidificar a memoéria pela moralidade dos costumes so6 pode
ser a dor. “Apenas o que ndo cessa de causar dor fica na memoéria.*” (NIETZSCHE, 1998, p.
50):

A dor, no processo civilizatério é tida como o mais poderoso auxiliar da
mnemonica, pois 0s mais horrendos sacrificios e penhores, mutilagdes,
rituais, punicbes — fazem presentificar na memaria do homem alguns “néo-
quero”. Hipnotiza-se, dessa forma, o sistema nervoso com algumas ideias
gue se tornam fixas. Em outros termos, a mudanca do animal-homem em ser
social, deveu-se, principalmente, aos exercicios de crueldade empregados
contra si proprio. Agora, sujeito e submetido a disciplina e regras de
comportamento imposto pelos costumes, o homem desenvolve a memoaria:

com isso, lembra-se a tempo das prescricdes, livra-se da crueldade da
aplicacdo de castigos.

Em outros termos, o emprego da dor se tornou o maior aliado da cultura, para que o
homem pudesse criar uma memoria em detrimento do esquecimento. “algumas ideias devem
se tornar indeléveis, onipresentes, inesqueciveis, ‘fixas’, para que todo o sistema nervoso e
intelectual seja hipnotizado por estas ‘ideias fixas®.” (NIETZSCHE, 1998, p. 51). A meméria
se sedimenta por meio da crueza das leis penais e 0 pensador discute o pre¢co deste embate

travado nos tempos primordiais para vencer o esquecimento:

pense-se nos velhos castigos alemaes, como o apedrejamento, (...), a
roda(...), 0 empalamento, o dilaceramento ou pisoteamento por cavalos (...),
o popular esfolamento, a fervura do criminoso em 6leo ou vinho (...), a excisao
da carne do peito e também a pratica de cobrir o mal-feitor de mel e deixa-lo
as moscas, sob o sol ardente. (NIETZSCHE, 1998, p. 51-52)

A dureza das leis penais impingidas ao infrator, reforgam a memdaria coletiva, pois o
infrator é agquele que se excedeu: que atentou contra a comunidade que até entdo o protegia.
Ele seré, portanto, privado de todas as benesses que antes possuia. E no seu corpo que toda
a hostilidade e crueldade da comunidade serdo descarregadas, inibidas pelo inicio do

processo civilizatoério.

4NIETZSCHE, F. GM/GM 11, 3
5 NIETZSCHE, F. GM/GM II, 3
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A solidez dos costumes € sustentada, portanto, ndo por sentimentos altruistas
relacionados a bondade, mas pelas relacdes de Obligatio e pelo medo da manifestacéo de
poder dos ancestrais, de modo que aquele individuo desviante, ao desobedecer as normas e
transfigurar os padrées comportamentais esperados se transmuta na figura do “infrator”, a
quem devem ser destinadas as crueldades e hostilidades em forma de castigos pré-
determinados a titulo de reparacdo dos danos cometidos. Assim, se solidificam as leis penais
e suas cominacgdes de reprimendas como um equivalente reparatério que se direciona ao
reposicionamento do poder de volta as maos da comunidade, lesada pelo desvio, 0 que se
d&, essencialmente, pela inflicdo de crueldade no exercicio do poder punitivo.

O processo de imposicdo da dor como mecanismo para solidificar a memaoria em
detrimento do esquecimento, o que se da por meio da retribuicdo do mal causado a
comunidade ao individuo na forma do castigo, se encontra com o direito na medida que, desde
as relacdes entre credor e devedor, que marcaram o direito romano-germanico em suas
raizes, até a posterior idealizacdo e implementacédo do ideario que permeia a edificacdo do
Estado como detentor do monopdlio do direito de punir, 0 que €, em sintese, o direito subjetivo
em impor dor a um individuo desviante, ha possibilidades de encontrar os rastros dessa

violenta e nao linear passagem entre o0s estagios civilizatérios abordados.

Se o0 caminho construido entre 0 homem paralisado no instante e aquele que pode
fazer promessas para o futuro é calcado essencialmente na memdria, e ainda, se essa
memoaria da vontade que devera ser gravada no homem para que seja possivel torna-lo
confiavel, constante, responsavel, € necessariamente incutida mediante a inflicdo de
sofrimento, 0 mecanismo mais primitivo e, ao mesmo tempo, mais complexo e ficticiamente
justificado de distribuic&o de dor coletivo pode ser identificado como o sistema penal. E o meio
empregado pela moralidade dos costumes para modela-lo foi através da dor. A crueldade
apresenta-se como um auxiliar eficaz da mnemonica, pois 0os mais hostis sacrificios,

penhores, mutilagdes rituais e puni¢cdes — fazem presentificar na memaria alguns “nao-quero”.

Jamais deixou de haver sangue, martirio e sacrificio, quando o homem sentiu
a necessidade de criar para si uma memdria; os mais horrendos sacrificios e
penhores (entre eles o sacrificio dos primogénitos), as mais repugnantes
mutilagBes (as castracbes, por exemplo), 0s mais cruéis rituais de todos os
cultos religiosos (todas as religides sao no seu nivel mais profundo, sistemas
de crueldades (...); em especial a dureza das leis penais nos da uma medida
do esforco que lhe custou vencer o esquecimento (...) Pense-se nos velhos
castigos alemées, como o apedrejamento (...), a roda, o empalamento, o
dilaceramento ou pisoteamento por cavalos (o ‘esquartejamento’, a ‘fervura do
criminoso em 6leo ou vinho (ainda nos séculos XIV e XV), o popular
‘esfolamento’ (‘corte de tiras’), a excisdo da carne do peito, e também a pratica
de cobrir o malfeitor de mel e deix4-lo &s moscas sob o sol ardente. (...) Quanto
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sangue e quanto horror ha no fundo de todas as coisas boas®.
(NIETZSCHE,1988, p. 51-52)

Pela descricdo positivada de condutas, cominacdo de penas e aplicacdo de castigos
se tracam os caminhos da coercdo, ameaca e imposicdo da dor. A memoria é gravada.
Diferentemente das concepc¢des que se referem a fundamentacgéo do direito a partir da moral,
para Nietzsche, ele ndo esta calcado nas relacdes altruistas, antes se deve as relagcdes mais
complexas da obligatio — ao poder dos ancestrais, o0 que fundamenta a permanéncia dos
costumes. Quando alguém da comunidade desobedece as normas, ele se torna um infrator
posto que atentou contra a comunidade que até entdo o protegia, sendo entdo privado de
todas as benesses que até entéo usufruia.

No ambito da criminologia, ao investigar o papel da puni¢édo na politica criminal, Nils
Christie encarou o direito penal como um método intencional de infligir dor. Embora as
justificagBes para a imposi¢cao das penas tenham variado de acordo com seu tempo e lugar,
oscilando entre bases filoséficas aparentemente opostas, além das variacbes em termos
praticos acerca da composigéo dos castigos, que também se mostraram diferentes ao longo
da historia, a justica penal funcionou e funciona como um grande mecanismo de aplicacao de
dor. (CHRISTIE, 2020).

Desse modo, ndo obstante as diferencas entre os modos como exsurgiram as
variagbes de roupagem do direito penal, € possivel compreendermos que a articulacdo da
imposi¢do de penalidades em virtude da agédo desviante guarda relacdo com um suposto
equilibrio na equivaléncia entre crime e castigo’ que legitimam a inflicdo de sofrimento com
o fim da manutencdo do status social concebido, em uma dindmica muito semelhante as
relacbes entre credor e devedor - despejando toda hostilidade e crueldade sobre o infrator
sob a forma de castigo com a finalidade de restaurar a sua integridade de seu poder, através
da pratica da a¢céo da crueldade. Sobre o assunto:

Neste periodo, ao infrator, o credor podia infligir ao corpo do devedor toda a
sorte de humilhagdes e torturas. (...), hd uma estranha l6gica de compensagéo.
A equivaléncia estd em substituir uma vantagem diretamente relacionada ao
dano (uma compensacéo em dinheiro, terra, bens de algum tipo) por uma

espécie de satisfacdo intima, concedida ao credor como reparacdo e
recompensa — a satisfacdo de quem pode livremente descarregar seu poder

6 NIETZSCHE, F. GM/GM I, 3.

7O que se tem é que apenas foi possivel que se estabelecesse a imposicdo da dor destinada ao corpo
do infrator, sobretudo amparada teoricamente, o0 que se da de maneira aprofundada pelo
desenvolvimento das teorias da pena na dogmatica penal, por meio do estabelecimento de uma relagao
aprioristica de equivaléncia entre o delito e a pena, ou ainda, uma equiparacao a nivel metafisico entre
o “mal-crime” e 0 “mal-pena”. Os indicios da reverberacdo dessa relagéo legalista de direito entre iguais
se expressam desde a criminologia classica, nos meandros que originaram a pena de prisédo conhecida
na atualidade e se expandem as compreensdes crimindlogas contemporaneas.

10



Universidade Presbiteriana Mackenzie

sobre um impotente, a volUpia de ‘faire Ié mal pour Ié plaisir de Ié faire’ (...) a
compensagdo consiste, portanto, em um convite e um direito a crueldadesd.
(NIETZSCHE, 1998, p. 54).

Ora, atesta-se entdo que ‘fazer-sofrer’ era altamente gratificante, na medida em que o
prejudicado trocava o dano e o desprazer pelo dano, por um extraordinario contra-prazer:

causar o sofrer — uma verdadeira festa!

Em todo o caso, ndo faz muito tempo que ndo se podia conceber casamentos
de principes e grandes festas publicas sem execucdes, suplicios ou talvez um
auto-de-fé, nem tampouco uma casa nobre sem personagens nos quais se
pudesse dar livre vazao a maldade e a zombaria cruel. (...) Ver sofrer faz bem,
fazer sofrer mais bem ainda — eis uma frase dura, mas um velho e sodlido
axioma, humano, demasiado humano?®.” (NIETZSCHE, 1998, p. 55)

Para Nietzsche, o ‘fazer-sofrer’ e o ‘ver-sofrer’ nas civilizagbes antigas, entre outras
coisas, resgatava este passado animal do homem, que ainda ndo se envergonhava de seus
instintos. Com o0 avango do processo civilizatorio, tudo aquilo que chamamos de ‘cultura
superior’ é baseado na “espiritualizacdo e no aprofundamento da crueldade — eis minha tese;
esse ‘animal selvagem’ nao foi abatido absolutamente, ele vive e prospera, ele apenas — se
divinizou®.” (NIETZSCHE, 1992, p. 121)!*. Ora, este mesmo processo civilizatério, com a
aplicacdo das penas e dos castigos, do uso do direito pela forca, terd& como efeito a

intensificacdo da memoria e da responsabilidade’?:

Numa intensificagdo da prudéncia, num alargamento da memdria, huma
vontade de passar a agir de maneira mais cauta, desconfiada e sigilosa, na
percepcédo de ser demasiado fraco para muitas coisas, nhuma melhoria da
faculdade de julgar a si proprio. O que em geral se consegue com o castigo,
em homens e animais, € o acréscimo do medo, a intensificacdo da prudéncia,
o controle dos desejos: assim o castigo doma o homem, mas ndo o torna
‘melhor’ — com mais razdo se afirmaria o contrario ‘O prejuizo torna prudente’
diz o povo: tornando prudente, torna também ruim. Mas felizmente torna
muitas vezes tolo. (NIETZSCHE, 1998, p. 72).

Ainda na Genealogia da Moral, Nietzsche menciona que tanto o agravamento ou
abrandamento de penas estdo em relacao direta com a prosperidade ou ndo da comunidade:

guanto maior sua rigueza, mais brandas se tornam as penas, o que nos leva a conclusdo que

8 NIETZSCHE, F. GM/GM II, 5
9 NIETZSCHE, F. GM/GM II, 6
10 NIETZSCHE, F. JGM\BM,229
11 NIETZSCHE, F. JGB/BM, 229
12NIETZSCHE, F. GM/GM 1, 15
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“ndo é inconcebivel uma sociedade com tal consciéncia de poder que se permitisse o0 seu

mais nobre luxo: deixar impunes os seus ofensores®®”. (NIETZSCHE, 1998, p.62).

Nossos estudos sobre a Genealogia da Moral de Nietzsche nos permitiram, entre
tantos aprendizados, ponderar sobre a relevancia do método genealdgico que nos permitiu
contemplar os ingredientes da passagem do homem enquanto um ser de natureza para um
ser de cultura — o adestramento e coercao impostos pelos costumes e leis arbitrarias, bem

como o papel dos instintos agressivos.

Nossas leituras nos permitiram inferir que a racionalidade intelectual que sustenta o
direito penal enquanto instituicdo legitimada e a produc¢do de saberes das ciéncias criminais,
ndo deve prescindir das valiosas contribuicfes que o pensador nos oferece. Por exemplo, no
reconhecimento do principio retributivo da pena balizado pela proporcionalidade, ou seja, uma
necessaria equivaléncia entre crime e castigo, se estampa na necessidade l6gico-politica em
apontar em que medida o desvio sera respondido pela acao punitiva estatal, o que se deslinda
inclusive nos pensamentos criminolégicos ocidentais mais antigos, como se observa em
Beccaria (1994, p.22).

Se a geometria fosse adaptavel as infinitas e obscuras combinagBes das
acOGes humanas, deveria haver uma escala correspondente de penas, que
fosse da mais forte a mais débil (...) Se o prazer e a dor sdo o motor dos seres
sensiveis, assim se o0 prémio ou o castigo determinados pelo invisivel
legislador se encontram entre 0s motivos que impelem os homens as mais
sublimes operacdes, quando isto ndo acontece, e ha uma desigual
distribuicdo de prémios e castigos, vive-se a contradi¢cdo tanto mais comum
quanto mais inconsistente, de que as penas punem os delitos que elas
mesmas fizeram nascer. Se uma pena igual é destinada a dois delitos que
ofendem a sociedade de forma desigual, os homens néo terdo pela frente um
obstaculo maior para cometer o delito mais grave, se com ele encontrarem
junto uma vantagem maior.

Em detrimento de um terror genérico, se impde o medo diretamente proporcional ao
valor abstrato de gravidade atribuido ao delito, que em uma relagédo de troca, estabelecida
diante da equivaléncia entre o crime e a pena, expressa o instinto do homem enquanto animal
avaliador, predisposto a medir e avaliar o que se pde a sua frente, sobretudo no que tange

aos aspectos penalizadores essenciais a manutencao dos costumes.

2.2 — O SUJEITO COMO FICCAO — A QUESTAO DO LIVRE-ARBITRIO.

Na primeira parte da nossa pesquisa, tratamos sobre as rela¢des entre o direito e moral

a luz do método genealdgico que objetiva investigar proveniéncia de todos os valores morais.

13 NIETZSCHE, F. GM/GM, II, 10
12
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Nietzsche coloca-se estrategicamente: trabalha a constituicdo de humanidade na sua pré-
histéria, com a finalidade de elucidar as mudancas pelas quais passou o animal-homem,
trazendo a tona as relacdes contratuais entre credor e devedor que, por seu turno, nos levam
ao dominio do direito penal. Nossas incursdes nos permitiram entao, compreender, como este

recuo na pré-histéria da humanidade fundamenta estas relacfes entre direito e moral.

Ao retomarmos 0s propoésitos de nossa pesquisa e percorrendo a propria Genealogia
da Moral, observamos que Nietzsche realiza uma severa critica aos pilares da metafisica e
do direito ao criticar a nog¢do de livre-arbitrio que esta calcado na ideia de que o homem,
enquanto um ser portador da razdo € capaz, em sua maturidade, de deliberar, o que nos
remete a segunda corrente elencada em Abbagnano - aprecia¢éo do direito como fundamento
da moral implica nas discussdes sobre direito e a nogao de livre-arbitrio.

A nocao de sujeito tal qual foi concebida pela tradicao filos6fica moderna, a partir de
Descartes, em especial, relaciona-a as ideias de identidade, unidade e permanéncia. Ora,
essas ideias corresponderiam a atributos ontoldgicos do sujeito que serdo questionados
posteriormente. Em Descartes, encontramos algumas preocupagfes: como garantir em um
mundo — j& tdo conturbado em pleno século XVII, que 0 homem possa alcancar a verdade

sem ser guiado pela mera opinido alheia? Para isso, vale-se de um método: a duvida.*

Na Primeira Meditacdo Metafisica, ainda valendo-se da davida metodica, o pensador
salta do plano natural para o plano metafisico da davida, com o questionamento sobre a
possibilidade de existir um Deus enganador e, posteriormente, um génio maligno.'®* O método
cartesiano, dentre outras confluéncias, € um dos responséaveis pela inauguragcao de um novo
ideal de sujeito na modernidade. E este é resultado das certezas obtidas pela duvida

metddica, que se desdobra, sob o argumento do génio maligno, na concepc¢éo do cogito.*®

14 Nesse processo, Descartes, rejeita qualquer coisa que possa ser manifestadamente ou
possivelmente falsa, que néo seja clara nem distinta: a comecar pelas opinides correntes — que séo
contraditorias e os sentidos. Percebe que as ciéncias também podem estar assentadas em falsos
pressupostos e levar o homem ao erro, mas a matematica e a geometria poderiam servir de matrizes
para as demais ciéncias, ja que podem ser postas a prova.

15 Sim, de fato esse Deus poderia existir, mas se enganador, falharia e, portanto, seria imperfeito. Ora,
se Deus existe e é soberanamente bom — seria contrario a sua esséncia que Ele permitisse que o
homem fosse enganado o tempo todo. Dele s6 provém o que é verdadeiro, ndo pode provir o ndo-ser
e, portanto, o falso. Até as verdades matematicas ficariam abaladas neste momento se Deus fosse um
ser enganador. Em substituicdo a hipétese do Deus enganador que é lancada e em seguida descartada,
0 pensador cria 0 artificio psicolégico do génio maligno, radicalizando a divida, na esperancga de quanto
maior ela, maior também sera a certeza que obtera.

16 Prossegue sua investigacdo, se afastando de tudo o que possa gerar a menor davida. O génio
maligno pode empregar toda sua industria em engana-lo. Entretanto, se ele é enganado, ele ndo é
alguma coisa? Essa é a primeira certeza. Todavia, o conteddo do que ele pensa pode até ser falso,
mas ndo ha como negar que ele existe a medida em que é enganado. Além disso, o fato de que ele
pensa é verdadeiro, de modo que toda a vez que ele pensa, tem certeza de sua existéncia. “Eu sou,
eu existo” € uma afirmagao necessariamente verdadeira. Descartes nao pode deixar de ser, enquanto
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Em sua investigacdo sobre sua constituicdo ontolégica — o pensador se pergunta: - 0
que ele pensava ser? “Um homem...Um animal racional”’. Observa, em seguida que ele é uma
composicao de elementos: corpo e alma. Entende por corpo:

tudo o que pode ser limitado por alguma figura; que pode ser compreendido em
qualquer lugar e preencher um espaco de tal sorte que todo outro corpo dele seja
excluido, que pode ser sentido ou pelo tato, ou pelo olfato, que pode ser movido de

muitas maneiras, ndo por si mesmo, mas por algo de alheio pelo qual seja tocado e do
qual receba a impresséo. (DESCARTES, 1979, p. 93)

O corpo é tomado como RES EXTENSA, mas que por si s6 ndo tem a capacidade de
mover-se, necessitando de uma alma para fazé-lo; enquanto o atributo essencial é justamente
a faculdade de pensar. “eu sou uma coisa que pensa” (“nada sou, sendo uma coisa que pensa,
isto &, um espirito, um entendimento ou uma razao”.) (DESCARTES, 1979, p. 94) E o que é
“O que é uma coisa que pensa?”’ (RES COGITANS) “E uma coisa que duvida, concebe,
afirma, nega, que quer, que nao quer, que imagina e também que sente” (DESCARTES, 1979,
p. 94).

Nosso cuidado em estabelecer essas passagens reside na ideia de que Descartes
insere na nogdo de Rés Cogitans elementos que sdo absolutamente de ordens diferentes:
vontade, sentimento, imaginagdo, pensamento, juizo como modos de pensamento. Deste
modo, ele resolve os problemas pertinentes a unidade do sujeito. Certamente, s6 se pode
sentir alguma coisa tendo um corpo, mas o sentimento, por exemplo, torna-se pensamento a
medida que ha uma reflexao sobre esse sentir, estabelecendo duas instancias — a do corpo e
da racionalizac&o daquilo que procede dele. O gque permite ao homem o conhecimento, ndo
reside nos sentidos, ou seja, daquilo que advém do corpo, mas da faculdade do entendimento
ou da razao, prépria da Rés Cogitans, capaz de identificar o que € imutavel. A verdade esta
no juizo e ndo nos olhos. H4 uma correspondéncia entre a esséncia das coisas e a capacidade
de concebé-las. Entretanto, a critica nietzscheana se posiciona, em conjunto com outras

correntes filoséficas, na dentincia da ilusdo acerca da viséo unitéria do sujeito.!’

A genealogia inaugura um modo outro de pensar o ser, de modo que 0 eu enquanto

identidade, unidade e causa do pensamento é desestruturado:

pensa. O pensamento € a condi¢do formal do exercicio da divida que é atualizada todas as vezes em
que pensa ou duvida de alguma coisa. Mas ainda ndo sabe claramente o que ele é. Reitera a ideia de
que precisa tomar cuidado para ndo tomar alguma coisa por si.

17 Sem nos determos exaustivamente nas filosofias que denunciam a ilusdo da visao unitaria do sujeito
— de um sujeito que é sempre idéntico a si mesmo e que portanto, exclui a multiplicidade, com Hume e
Nietzsche; de um sujeito que é compreendido pelo seu carater racional, com Nietzsche e Freud com a
descoberta do inconsciente; de um sujeito que, por ser racional e por desenvolver sua racionalidade é
autébnomo — construgdo derivada do ideario iluminista..

14
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L4 onde a alma pretende se unificar, 14 onde o Eu inventa para si uma
identidade ou uma coeréncia, o genealogista parte em busca do comeco -
dos comecos inumeraveis que deixam esta suspeita de cor, esta marca quase
apagada que ndo saberia enganar um olho, por pouco histérico que seja; a
analise da proveniéncia permite dissociar o Eu e fazer pulular nos lugares e
recantos sua sintese vazia, mil acontecimentos agora perdidos?.
(NIETZSCHE, 2005, p. 24-25)

E possivel afirmar que a nog&o de sujeito edificada pela filosofia socréatico-platénica se

deu, em certa medida, a uma espécie de “erro gramatical”, uma vez que nos meandres da

linguagem, ha a estrutura em que sujeito e predicado conferem ao eu a posi¢ao de causador
da acdo, o que leva a conclusao de que a prépria linguagem, em si, imp6s ao homem um
ideério de sujeito causador da acgdo, conforme discorre Nietzsche em Para Além de Bem e
Mal®:
O curioso ar de familia de todo o filosofar indiano, grego e aleméao tem uma
explicagdo muito simples. Onde ha parentesco linguistico é inevitavel que,
gracas a comum filosofia da gramatica - quero dizer, gragas ao dominio e
direcdo inconsciente das mesmas fungbes gramaticais -, tudo esteja
predisposto para uma evolucdo e uma sequéncia similares dos sistemas
filoséficos: do mesmo modo que o caminho parece interditado a certas

possibilidades outras de interpretagdo do mundo?°. (NIETZSCHE, 2005, p.
24-25).

Ocorre que, a interpretagdo de mundo intrincada a visao do sujeito enquanto causador
da acéo, preceito advindo da metafisica, se tornou venerada e inquestionavel, una, de modo
gue pbdde se estabelecer um sistema ordenado. Assim, as interpretacdes filosoficas, ainda
que compostas de suas alteridades intrinsecas, sdo submetidas a se suceder em uma ordem
pré-estabelecida e consolidada pela linguagem. Portanto, é certo afirmar que por detras dos
pensamentos mais refinados racionalmente, ha que se considerar certo caminho instintivo
pelo qual o filésofo é guiado, ou ainda, que a ldgica e soberania dos movimentos escondem
valoragdes, imposic¢oes fisiolégicas para preservacdo de um sé modo de vida. (NIETZSCHE,
2005, p.10)%.

No entanto, as criticas do fil6sofo transpassam a seara das malhas da graméatica ou
aos habitos de linguagem, uma vez que o que se tem como base fundante disto, é de fato um
modo de olhar a vida (GIACOIA, 1998). Tendo como ponto de partida o valor inestimavel da
vida, tem-se que o Unico critério possivel a se impor sem sofrer reavaliagbes constantes é a
propria vida. Por outro lado, todos os outros valores sdo resultados de uma avaliacdo de

interpretacdes sobre a propria vida: os valores séo, em ultima medida, sintomas de afirmagao

18 NIETZSCHE, F . JGB\BM,

19 NIETZSCHE, F. JGB/BM, 20
20 NIETZSCHE, F . JGBM/BM, 20
2 NIETZSCHE, F. JGB/BM, 3
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ou negacdo da vida, sendo que os primeiros exprimem vontade de poténcia, aumentam o
desejo por mais vida, enquanto os segundos a degradam, depreciam. Vida e vontade de
poténcia, portanto, sdo indissocidveis — em ambas h4 a vontade de ser mais e que se
expressa em um constante de lutas, sobretudo considerando o carater organico da vontade
de poténcia — presente em todos os seres vivos. E é a vontade de poténcia, vontade de ser
mais, o carater inteligivel do mundo. A vida, em constante movimento, guarda em si todos 0s
opostos e suas nuances, construindo e destruindo todas as coisas no fluxo inexoravel do

tempo.

Nao é possivel realizar um juizo moral da vida, torna-la em objeto a ser julgado, tendo
em vista que o ser apenas pode se afirmar no multiplo e somente por ele pode se prolongar
na eternidade do tempo, em um constante devir. A critica geneal6gica a metafisica, embora a
reconheca como uma interpretacédo valida, escancara sua falsidade ilusoria, porque se baseia
em nocgdes de causalidade e principios l6gicos que em tese levariam a verdade. A genealogia,
essa interpretacdo outra, carrega em si sua consciéncia interpretativa, sabe-se falsa,

compreende a falsidade, mas a transpassa para afirmar a vida.

Tendo como ponto de partida os apontamentos realizados, a critica da nog¢ao de sujeito
ainda se desdobra. Isso porque, estabelecida a visdo que tem como norte a vida, a nogéo de
eu idealizada pela metafisica ignora a vontade de poténcia ho homem e nos outros seres
Vivos, como que em um processo de apartar o homem dos processos organicos comuns a
natureza. Ocorre que a distingdo realizada é ficticia, separa causa e efeito da a¢édo, quando,
em Nietzsche, a nogéo de sujeito se dara pelo resultado de lutas entre instintos opostos que
buscam se sobressair no corpo, em uma dindmica de constante contradicdo. No mesmo
corpo, coexiste uma pluralidade de forcas, sendo cada uma delas, em si, vontade de poténcia,
e portanto, buscando o dominio das outras. Ndo é mais possivel um eu constante, uno,

continuo, mas sim uma quantidade inumeravel de eus, tidos como instintos com sede de

dominacgéo.

No entanto, a cultura ocidental, mediada pelas influéncias socratico-platdnicas, ao se
fincar na visdo metafisica, alcou a razao ao patamar de instinto preponderante, com exercicio
tiranico sobre os outros, sem considerar que a nocao de eu intrincada as malhas gramaticais
€ superficial e precaria, tendo em vista que a consciéncia é tdo somente uma faceta da

atividade psiquica, conforme comenta Nietzsche em Para Além de Bem e Mal??:

Quanto a supersticdo dos légicos, nunca me cansarei de sublinhar um
pequeno fato que esses supersticiosos ndo admitem de bom grado — a saber,
que um pensamento s6 vem quando ‘ele quer’ e ndo quando ‘eu quero’; de
modo que é um falseamento da realidade efetiva dizer: o sujeito ‘eu’ é a

22 NIETZSCHE, F. JGB/BM, 6
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condigdo do predicado ‘penso’. Isso pensa: mas que este ‘isso’ seja
precisamente o velho e decantado eu, € dito de maneira suave, apenas, uma
suposicao, uma afirmacado ndo uma certeza imediata”. E mesmo com isso
‘pensa” ja foi longe demais?®. (..) (NIETZSCHE, 2005, p.12).

Assim, ndo hé sujeito que possa implicar sua responsabilidade na producéo do querer,
sobretudo quando se compreende a no¢édo de sujeito como equivocada em si mesma, ao
considerar as multiplas vontades que se sobrepem no universo interior do individuo, o que
transmuta a visdo do ser para um fazer ou agir. "Mas nao existe um tal substrato, ndo existe
'ser' por trés do fazer, do atuar, do devir; o 'agente’ € uma ficcdo acrescentada a acéo - a acéo
é tudo" (NIETZSCHE, 2005, p.12).2* (grifos nossos)

O eu, enquanto invengdo metafisica, é ilusorio, acoberta uma luta constante entre
forcas, de modo que o pensamento, por sua vez, se existe, atua como a parte mais superficial
dessa relacdo de forgas, porque revela forgas outras atuantes no corpo — o0s instintos e as
paixdes. Enquanto tal, aparece como o produto das atividades psiquicas inconscientes. Por
conseguinte, é imperioso que se rejeitem as morais generalizadoras que se vinculam a
equivocada nogéo de sujeito, uma vez que tém como fungéo inibir o homem, restringir suas

multiplas potencialidades.

A genealogia, entdo, subverte as morais generalizadoras e sob a 6tica da vida passa
distinguir dois tipos de homem e suas respectivas morais, sendo elas a do senhor e a do

escravo:

Numa perambulacéo pelas muitas morais, as mais finas e as mais grosseiras,
gue até agora dominaram e continuam dominando na terra, encontrei tragos
gue regularmente retornam juntos e ligados entre si: até que finalmente se
revelaram dois tipos basicos e uma diferenga fundamental sobressaiu. Ha
uma moral dos senhores e uma moral de escravos; acrescento de imediato
gue em todas as culturas superiores e mais misturadas aparecem também
tentativas de mediacdo entre as duas morais, e, com maior frequéncia,
confusdo das mesmas e incompreensdo mutua, por vezes, inclusive dura
coexisténcia — até mesmo num homem, no interior de uma s6 alma.
(NIETZSCHE, 2005, p. 95)5.

A ética da vida como pressuposto para apreciacdo dos valores pressupde o senhor
como o sujeito alinhado a vida, ou ainda, aquele que se deleita diante da existéncia sem
subterfugio metafisico, e para além disso, € poderoso, uma vez que ha nele forcas sedentas
pelo dominio, sustentadas o bastante para suportar o devir e mesmo diante do caos, nao o

acusar, ndo o esconder, nem se ressentir com ele. O senhor ndo imputa a vida uma acusacéo

B NIETZSCHE, F. JGB/BM, 6
24 NIETZSCHE, F. JGB/BM, 6
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porque ndo necessita se expiar pela finitude, pelo contrario, celebra sua existéncia como

objeto de gozo, afirmacéo, festejo.

O excedente das forcas que comp8em o senhor resulta em uma moral de glorificacdo
de si, confere nobreza, produz valores a partir do eu, o que implica em uma inovacéo de
escala prépria. Nao se submete aos arranjos valorativos estabelecidos pela sociedade porque
€ capaz de transvalorar os valores. Se por um lado o caminho individual tracado pelo senhor
Ihe confere autonomia, por outro cobra autodisciplina extrema, tendo em vista que aquele que
formula seus préprios valores, comanda e obedece ao mesmo tempo, guarda em si uma
guerra constante de si contra si mesmo. O senhor compreende a prépria existéncia como
atividade, tem consciéncia que ser e agir sdo o mesmo, de modo que o “bom” da moral nobre
nao é conveniente ou inspira sentimentos altruistas. Todavia, apenas seria possivel constituir
uma guerra contra aqueles que pertencem a sua categoria, um adversario a altura, o agon.
Essa faceta se expressa de modo “caracteristico da vontade de poténcia: mais préximo de
um jogo do que da guerra total, a luta € sempre pela dominagéo, nunca pelo aniquilamento
do adversario” (MARTON, 1990, p.60). O inimigo é honrado na medida de sua possibilidade
de guerrear.

O senhor tem como uma de suas maiores faculdades a inibicdo do esquecimento, se

permite a “digestdo” (saude): ele se esquece, e por isso ndao lamenta o passado da forma
como foi vivenciado, o que possibilita que o terreno se torne mais uma vez fértil para o
crescimento da vontade de agir. O rancor, quando sentido pelo senhor, é logo esgotado por
reacdo instantanea. Ocorre que, diametralmente oposto ao senhor, sobretudo no que diz
respeito a vida, se encontra o escravo, incapaz de agir por ser fraco, que assim, torna-se um
ressentido em relagéo a vida. O escravo amaldicoa a vida por ser cruel e ingrata, uma vez
que todas as coisas, ele incluso, estdo submetidas ao constante devir que ele ndo se encoraja
a encarar. Cria-se entdo, um devir culpado, de modo que a prépria existéncia das coisas se

dimensiona pela expiacdo das faltas.

A vida em comunidade, em detrimento da vida individual, € concebida por Nietzsche
como ‘instinto gregario’. Este, por sua vez, se cria diante da necessidade do sujeito em se
parecer ao maximo com os demais, ser confundido, tendo em vista que a comunidade encara
a excecdo como prejudicial. O escravo é tomado pelo medo da discriminacdo por essa
comunidade em que habita e desfruta das suas benesses. Assim, o rebanho (a comunidade)
promove uma identidade conservadora, que ataca as hierarquias, porque seu ideal é a

igualdade.

3. CONSIDERACOES FINAIS
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Foi possivel concluirmos que a filosofia de Nietzsche guarda profunda circunscricdo a
esfera do direito a luz do método genealdgico. Para tanto, foi necesséario ponderar a
diferenciacao feita por Nietzsche sobre trés momentos da histéria da humanidade: o pré-
histérico, o histérico e o pés-histérico. Para esta pesquisa, primeiramente, nos fixamos nos
tempos primevos — 0 pré-histérico - quando da passagem do homem como um ‘ser de
natureza’ para um ‘ser de cultura’, ou seja, do ‘bicho-homem’ ao ser capaz de fazer uma
promessa. Ao reconstruir esta passagem, isenta de qualquer traco linear ou teleolégico,
Nietzsche revela o quanto de sangue e de horror foi necessario para que se instaurasse o

processo civilizatério no homem, dando origem ao direito.

Na primeira parte da nossa pesquisa, tratamos sobre as relacdes entre o direito e moral
a luz do método genealdgico que objetiva investigar proveniéncia de todos os valores morais.
Nietzsche coloca-se estrategicamente: trabalha a constituicdo de humanidade na sua pré-
historia, com a finalidade de elucidar as mudancas pelas quais passou o animal-homem,
trazendo a tona as relagfes contratuais entre credor e devedor que, por seu turno, nos levam
ao dominio do direito penal. Nossas incursdes nos permitiram entdo, compreender, como este

recuo na pré-historia da humanidade fundamenta estas relagdes entre direito e moral.

Um segundo tema sobre o qual pudemos nos debrugar é pertinente ao direito e
concerne a nogao de livre-arbitrio. A histéria da filosofia, enquanto metafisica, pressupde um
sujeito como causador da agéo, capaz de deliberar sobre 0s pros e contra de suas tomadas
de decisdo. Ora, para Nietzsche, o sujeito enquanto portador do livre-arbitrio ndo passa de
ficcdo, pois, como pode um ser organico, movido pelos instintos e afetos, poderia deliberar
sempre racionalmente? Estas consideracdes serdo levadas a efeito em todas as areas do

conhecimento e reverberardao nas ciéncias humanas.

Nossas leituras nos permitiram inferir que a racionalidade intelectual que sustenta o
direito penal enquanto instituicdo legitimada e a producao de saberes das ciéncias criminais,
ndo deve prescindir das valiosas contribuicbes que o pensador nos oferece, bem como
concluir que a elucidacao dos temas € de dificil concretizacdo, tendo em vista as inUmeras
possiveis abordagens que abarcam seus pormenores. No entanto, as marcas da moral como
uma das raizes fundantes do direito pode ser escrutinada sob a luz da genealogia de

Nietzsche e reverberar posicionamentos criticos ao direito pertinentes até a atualidade.
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