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Resumo:

Pretendemos, primeiramente esclarecer conceitos relevantes da filosofia
schopenhauriana e posteriormente, revelar por meio das poesias de Augusto dos Anjos as
mesmas questdes levantadas pelo filosofo, 0 que atesta a influéncia do primeiro sobre o
segundo. Destarte, Augusto dos Anjos foi capaz de trazer a visdo pessimista de
Schopenhauer para a arte poética e, de certo modo, usar dessa arte para aliviar os sintomas
de uma realidade tdo cadtica e dolorosa. Em vista disso, objetivamos investigar quais 0s
conceitos comuns as obras de ambos os autores e como eles se apresentam diferencialmente
na escrita filos6fica e na escrita poética, identificando, especificamente, a questéo da dor e do

sofrimento inerentes ao mundo e a arte como Unico meio de escape e, portanto, libertadora.
Palavras-chave: Schopenhauer; Augusto dos Anjos; interface filosofia-poesia.
Abstract:

Primarily, we intend to clarify relevant concepts of Schopenhauer's philosophy and later
reveal through the poetry of Augusto dos Anjos the same issues raised by the philosopher,
which attests the influence of the former over the latter. Thus, Augusto dos Anjos was able to
bring the pessimistic view of Schopenhauer for the poetic art and, in a way, using this art to
relieve the symptoms of such a chaotic and painful reality. In view of this, we aimed to
investigate which concepts are common to the works of both authors and how they are
differentially presented in philosophical writing and poetic writing, identifying specifically the
issue of pain and suffering inherent in the world and art as the only means exhaust and

therefore releasing.
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INTRODUCAO

Arthur Schopenhauer é considerado hoje um dos grandes fil6sofos da Historia, muito
conhecido pelas suas considera¢des sobre a miséria da condicdo humana. Em vida, ndo pode
ver como suas ideias seriam admiradas, entretanto, hoje a sua influéncia € imensuravel.
Presente em toda a cultura ocidental, o pessimismo de Schopenhauer mudou a forma de
muitos pensadores verem o mundo. Freud, Nietzsche, Kierkegaard e tantos outros. No Brasil,
destacam-se Machado de Assis, e Augusto dos Anjos, 0 poeta brasileiro, também alvo de

nossa pesquisa.

Augusto de Carvalho Rodrigues dos Anjos nasceu no engenho paraibano de Pau
D’arco em 20 de abril de 1884. O ambiente em que cresceu foi marcado pela decadéncia,
doenca e luto. Além da morte cedia do pai, a familia sofre com o desmoronamento do setor
latifundiario do Nordeste atingido pelas transformacdes econdmicas, sociais e politicas das
Ultimas décadas: a abolicdo da escravatura, a proclamacdo da Republica, a ascensdo dos
comerciantes. E a penetracdo do capitalismo que, se por um lado significa progresso, por

outro agrava a miséria da regiao.

No ambiente universitario do Recife, em cuja Faculdade de Direito se formara em 1907,
Augusto entra em contato com o espirito cientificista. Ali tomou conhecimento de varias
doutrinas derivadas do materialismo e do evolucionismo (Comte, Haeckel, Darwin, Spencer)
que marcaram definitivamente sua poesia. Sobre o assunto, Ferreira Gullar, em um estudo

critico, afirma

Lendo Spencer convenceu-se de que a ciéncia é incapaz de penetrar a
esséncia das coisas — o incognoscivel — a realidade absoluta que seria fonte
de todo o conhecimento humano, que o evolucionismo ndo era um fendbmeno
limitado aos seres vivos mas se estenderia a todo o mundo material e também
a sociedade humana. Com Haeckel aprendeu que a monera estava na origem
de todos os seres animais. Destas concep¢Bes materialistas, atingiu-o
sobretudo a nogdo da morte como fato material, da vida como um processo
guimico dentro do qual o corpo humano ndo era mais que uma organizacao
de ‘sangue e cal, condenada inapelavelmente ao apodrecimento e a
desintegracao. A isso veio somar-se a influéncia de Schopenhauer, com seu
idealismo voluntarista que nega o processo historico, afirma que a esséncia
do mundo é uma vontade cega e apresenta como Unica perspectiva para o
homem, condenado ao sofrimento, o aniquilamento da vontade de viver. Essa
filosofia negativa se tornava tanto mais aceitavel para Augusto dos Anjos
porque apresentava a arte como o caminho para atingir a ideia de Homem
Absoluto. (GULLAR, 1978, p. 16)
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Tanto o pensamento de Spencer quanto o de Schopenhauer refletem uma reacédo de
setores da sociedade europeia ao avancgo da ciéncia e da técnica. O nordeste de Augusto, ao
contrario, ndo conhecia nem a ciéncia ou 0 progresso contra os quais surgiram tais filosofias.
No entanto, elas se tornaram, para o poeta, a expressao do desmoronamento do seu mundo

pré-industrial.
Alfredo Bosi, especialista em literatura brasileira, escreve a seu respeito:

Trata-se de um poeta poderoso, que deve ser mensurado por um critério
estético extremamente aberto que possa reconhecer, além de ‘mau gosto’ de
um vocabulario rebuscado e cientifico, a dimensdo césmica e a angustia
moral de sua poesia. (BOSI, 1966, p.44)

Com “dimensdo césmica”, Bosi pretende mostrar que Augusto centrava no ser
humano, isto é, todas as energias do universo se encaminham para a construcao desse
mistério que é o “eu”. Nao € a toa que o poeta escreveu um livro sé: Eu, publicado em 1912.
Sua leitura evidencia a grande influéncia recebida pelo paraibano do materialismo
evolucionista de Haeckel, absorvendo o conceito de monera como principio da vida, e de que

a morte e a vida sdo um puro fato quimico.

Entretanto, ndo se pode dizer que a cosmovisdo de Augusto se resume a isso. Pelo
contrario, a postura existencial do poeta € uma angustia profunda e letal, diante da fatalidade
que arrasta toda carne para a decomposi¢cao da morte. E aqui ndo se pode negar que a maior

influéncia de Augusto veio da presenca de Schopenhauer.

O poeta anuncia a miséria da carne em putrefacéo a todo o tempo. Para ele, as forgas
da matéria que pulsam em todos os seres, conduzem ao Nada, por meio de uma destruicdo
implacavel. Ele é o espectador em agonia cujo o simbolo é o verme. Ele caminha e ouve,
dentro da noite, o apelo das varias criaturas, junto aos seres microscoépicos, dos germes, das
montanhas, que Ihe pedem para falar por eles. O poeta ndo consegue aceitar 0 processo
interminavel da natureza de gerar e destruir o que gerou, essa ‘madrasta’ que esconde o
sentido da existéncia e tudo reduz a “uma teleologia sem principios” (verso do poema “As

cismas do destino”). O trecho final do longo poema “Os Doentes” evidencia esse sentimento

N&o compreende que a Morte que ndo dorme

E a absorg&o do movimento enorme

Na disperséo dos atomos difusos.

Nao me incomoda esse ultimo abandono.

Se a carne individual hoje apodrece,

Amanha, como Cristo, reaparece
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Na universalidade do carbono!
A vida vem do éter que se condensa,

Mas o que mais no Cosmo me entusiasma

E a esfera microscopica do plasma

Fazer a luz do cérebro que pensa.
Eu voltarei, cansado da ardua lica,
A substancia inorganica primeva,

De onde, por epigénese, veio Eva
E a stirpe radiolar chamada Actissa!l
Quando eu for misturar-me com as violetas,

Minha lira, maior que a Biblia e a Fedra,

Revivera, dando emocéo a pedra,
Na acustica de todos os planetas! (ANJOS, 1978, p.)

Augusto dos Anjos representa um salto na historia da poesia e do pensamento
nacional. Ndo é a toa que possui uma obra dificil de classificar em algum movimento artistico
especifico. Todavia, € de comum acordo entre os estudiosos que Augusto dos Anjos foi
influenciado pela obra schopenhauriana, porém nao se sabe de fato a extensao disto, isto €,
até que ponto os conceitos criados por Schopenhauer nas suas grandes obras “As Dores do

Mundo” e “O Mundo como Vontade e Representagado” foram incorporados pelo autor do “Eu”.

Aqui reside a justificativa para o presente trabalho, pretendemos criar uma interface
entre filosofia e poesia, ja qgue ambas falam das dores e alegrias da existéncia sob formas
diferentes. Deste modo, pretendemos primeiramente esclarecer conceitos relevantes da
filosofia schopenhauriana e posteriormente, revelar por meio das poesias de Augusto dos
Anjos as mesmas questdes levantadas pelo fil6sofo, o que atesta a influéncia do primeiro
sobre o0 segundo. Em outros termos, Augusto dos Anjos foi capaz de trazer a visdo pessimista
de Schopenhauer para a arte poética e, de certo modo, usar dessa arte para aliviar 0os
sintomas de uma realidade tdo cadtica e dolorosa. Em vista disso, objetivamos investigar
quais 0s conceitos comuns as obras de ambos 0s autores e como eles se apresentam
diferencialmente na escrita filoséfica e na escrita poética, identificando, especificamente, a
guestao da dor e do sofrimento inerentes ao mundo e a arte como Unico meio de escape e,

portanto, libertadora.
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REFERENCIAL TEORICO

E conhecido entre os estudiosos de Schopenhauer que o ponto de partida de sua
filosofia é, sem duvida, o pensamento kantiano. Immanuel Kant, na sua obra magna “Critica
da Razao Pura”, estabelece uma distingdo fundamental entre fenbmeno e coisa em si. Esta
dltima n&o poderia jamais ser objeto de conhecimento cientifico, como até entdo pretendera
a metafisica. A ciéncia estaria restrita, assim, ao mundo dos fenémenos, o que Schopenhauer
chamara de representacfes e seria constituida pelas formas a priori da sensibilidade (espaco

e tempo) e pelas categorias do entendimento.

Dessas distingbes, Schopenhauer concluiu que o mundo ndo seria mais do que
representacdes, como afirma na frase de abertura da sua obra principal: “O mundo é minha
representacdo”. Nada no mundo sensivel passa de aparéncias, fenbmenos, figuras que
aparecem para o entendimento, ou seja, algo colocado diante de nés. Os dados coletados
pela experiéncia conduzem a representacao, porém, é necessario um processo mental prévio
para construi-la. Seguindo os passos de seu mestre!, Schopenhauer entende que o sujeito
possui a priori trés formas puras de conhecimento, presentes nele desde o nascimento, e que
possibilitam tal apreensdo do mundo. Essas formas sdo o tempo, 0 espaco e a causalidade,
espécies de “Oculos intelectuais”, que somadas constituem o “principio de razdo”. As coisas
conhecidas por tal principio de modo algum correspondem a realidade das coisas-em-si
mesmas, mas apenas aquilo que aparece a nossa sensibilidade. A representacao, portanto,

nao revela a esséncia do mundo, e por isso pode ser chamada de iluséria e enganosa.

Quanto aos fendmenos, ou representacoes, Schopenhauer apoia-se em Kant quase
que inteiramente. H4 um momento, porém, no qual Schopenhauer separa-se definitiva e

explicitamente de Kant e, a partir dai, constroi sua prépria filosofia.

Para Kant, a coisa-em-si € inacessivel ao conhecimento humano, pois encontra-se
além dos limites das nossas estruturas, Schopenhauer, ao contrario, dedicou a maior parte
de sua filosofia a propria coisa-em-si, que para ele, é raiz metafisica de toda a realidade, isto

é, a Vontade.
1- O Mundo Como Vontade.

Para Schopenhauer, o mundo da representagdo é como a caverna de Platdo, cheia

de enganos, onde frequentemente nos iludimos acreditando enxergar a verdade das coisas.

1 Apesar de seguir o pensamento de Kant, fica claro que Schopenhauer diverge em importantes pontos
do seu mestre. Por considerar as categorias kantianas excessivas e vazias, Schopenhauer conservara
delas apenas a causalidade. Além disso, transfere para o entendimento as formas do espaco e do

tempo, que em Kant estdo presentes na sensibilidade.
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O homem guiado pelo principio de razdo é semelhante aos prisioneiros da caverna, com sua
visdo turva ndo vé a esséncia das coisas, mas apenas sombras. Apesar disso, uma
necessidade metafisica incontrolavel leva continuamente o ser humano a esforgar-se por

obter respostas ultimas.

Mesmos reunidas, as ciéncias ndo dizem qual € o sentido das aparéncias. Por
estarem sob o principio de razéo, os cientistas sé lidam com fenébmenos, como j& apontava
Kant. Eis a questdo que Schopenhauer nos prop8e: O que fazer se nossa necessidade
metafisica continua insatisfeita e permanecemos como o0s prisioneiros da caverna, e mais que
isso, ndo podemos contar com a segurancga da ciéncia?, tdo pouco com a extravagancia da

religidao?

Jair Barboza resumira perfeitamente o caminho escolhido por Schopenhauer para

sair de tal emboscada:

Aqui entra em cena o Schopenhauer autor da filosofia do consolo. Se as
ciéncias ndo fornecem satisfacdo metafisica, se com elas procuramos e
nunca achamos o segredo dos objetos, cabe entéo recorrer a outra via que
nao a cientifico-objetiva. Se a partir do exterior ndo se obtém sucesso, quem
sabe se a verdadeira via para a esséncia do mundo ndo seja a subjetiva? Em
vez de se partir de fora, deve-se tentar um mergulho na interioridade, deve-
se examinar o intimo mais profundo de nds mesmos, do corpo humano.
(BARBOZA, 1997, p.45)

A via tradicional, exclusivamente objetiva, sempre nos remete para outros corpos, sem
nunca ir além das mesmas rela¢des estabelecidas pelo principio da razéo. Diferentemente, a
via corpéreo-subjetiva, pensa Schopenhauer, é a que nos conduzira ao nucleo dos outros
corpos em geral, pois todos possuem como nucleo a Vontade. O corpo, portanto, € visto como
a matriz da vontade, a qual é sentida na consciéncia como nucleo mais intimo de cada um, a

saber, a “objetidade da vontade”, conceito introduzido por Schopenhauer.

O ato da vontade e acdo do corpo ndo sdo dois estados diferentes,
conhecidos objetivamente e vinculados pelo nexo da causalidade; nem se
encontram na relacdo de causa e efeito; mas sdo uma e mesma coisa,
apenas dada de duas maneiras totalmente diferentes, uma vez
imediatamente e outra na intuicdo do entendimento. A acdo do corpo nada
mais € sendo o ato da vontade objetivado, isto é, que apareceu ha intuicéo

(...) que se tornou representacdo. Por conseguinte, o corpo, que no livro

2 Para Schopenhauer, as ciéncias sao louvaveis, pois diminuem as dores do mundo. Todavia, do ponto
de vista metafisico, séo insatisfatorias.
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precedente chamei objeto imediato, confirme o ponto de vista unilateral (da
representacdo), aqui de outro ponto de vista, € denominado objetidade da
vontade. (SCHOPENHAUER, 2005, p. 157)

Para o autor, 0o homem é um querer essencial, de modo que ha uma ligacao clara entre
o corpo humano, seus movimentos e a vontade. Existe, no interior do corpo, um sentimento
ndo captavel pelo principio de razéo, e que fornece a chave para a compreenséo da nossa
esséncia, e por analogia, da esséncia dos demais objetos. E por intermédio do corpo que o
homem tem a consciéncia de que ele é vontade, um “em si”. O corpo €&, entao, a “visibilidade
da vontade”. Em outras palavras, pela subjetividade, pode-se sentir a acdo corporal como
essencialmente volitiva, e, a seguir concluir por analogia, que 0 mesmo acontece nos outros
corpos. A Vontade apontada como coisa-em-si do mundo encontra-se indivisa em toda parte:

na pedra que cai, ha atracao entre 0s sexos, na gravitacao universal e na natureza em geral.
- Mas qual é origem de tal Vontade?

Schopenhauer alega que ndo se pode responder a essa questao pois ela é feita a
partir do ponto de vista do principio de razdo, que supde para todas as coisas uma razao de
ser, mas se a Vontade € independente do principio de razdo, a ela ndo cabe um porqué, nem
uma causa: ela é sem fundamento, sem raz&o. Jair Barboza afirma que “o mundo é decifravel
no enigma de seus multiplos e variados objetos, ele é Vontade; mas esta é misteriosa, € um
sentimento nao conceituavel. Paradoxalmente, um mistério desvenda outro mistério.”
(BARBOZA, 1997, p.51)

Schopenhauer continua a descrever outras caracteristicas da Vontade. Ele afirma que
ela é una, atemporal e livre, entretanto ela continua e cegamente anseia pela vida em toda a
parte, em todos 0s reinos, e manifesta-se na for¢a de crescimento das plantas, na cristalizacao
dos minerais, na atragcdo dos polos. Ela quer tdo intensamente sair da sua cegueira
inconsciente e adquirir vida que nos deu uma fungéo cerebral que coordena a exterioridade
como representacdo, e assim, a Vontade ganha visdo, no homem, de si mesma, isto €,
consciéncia de si. A Vontade, portanto, afirma-se em sua visibilidade pelo intelecto, criador
das representacdes do mundo. O intelecto é servo da Vontade. Ela é o sujeito, e o mundo

inteiro seu objeto: seu espelho pelo qual se contempla.

Uma outra questao ainda inquieta Schopenhauer. Ha em toda parte tanto 6dio, tanta
guerra, tanta discérdia, dores e sofrimentos, mas o que de fato significa tudo isso? Ha alguma

relacdo entre tais acontecimentos e a esséncia do mundo?

Para o filésofo, a vontade se objetiva de varios modos, ou melhor, em graus diferentes,
que vao desde o mais inferior, aquele das forcas da natureza inanimada, ao mais elevado,

que é o homem, passando pelo reino vegetal e animal. Os diferentes graus correspondem a
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um progresso, mas é no homem, como vimos, que ela representa a si mesma com mais
clareza e perfei¢cdo. Essa hierarquia, porém, é estatica, todos os graus coexistem desde a
eternidade. Mais do que isso, eles disputam no mundo fenoménico a matéria, o espago e o
tempo. Deyve Redyson explica satisfatoriamente o que que segue de tal afirmacéo:

O mundo vegetal serve de alimento para o mundo animal, este, de presa e
alimento para outro animal, e, assim, a vontade de vida ndo cessa de devorar
a si mesma. O homem, enfim, considera tudo o que é criado como algo que
existe para 0 seu uso e contribui desse modo para movimentar ainda mais o
combate de todos contra todos. (REDYSON, 2009, p 73)

Jair Barboza, entende que para Schopenhauer, a Vontade é intrinsecamente
autodiscordia consigo mesma, o que se reflete na sua visibilidade, na sua manifestacéo. Isso
significa que o homem e a natureza em geral sdo amor e 6dio ao mesmo tempo; em qualquer

parte h& construgéo e destruicao.
Tendo tais afirmag¢des em mente, apresento um poema escrito por Augusto dos Anjos:

CONTRASTES

A antitese do novo e do obsoleto,

O Amor e a Paz, o Odio e a Carnificina,

O que o0 homem ama e 0 que 0 homem abomina,

Tudo convém para o homem ser completo!

O angulo obtuso, pois, e o0 angulo reto,
Uma feicdo humana e outra divina
S&o como a eximenina e a endimenina

Que servem ambas para o mesmo feto!

Eu sei de tudo isto mais do que o Eclesiastes!
Por justaposi¢cédo destes contrastes,

Junta-se um hemisfério a outro hemisfério,

As alegrias juntam-se as tristezas,
E o carpinteiro que fabrica as mesas,
Faz também os caixdes do cemitério!... (ANJOS, 1978, p.110)

Aqui, pela primeira vez, Augustos dos Anjos demonstra que absorveu a filosofia do
seu mestre. Os versos de “Contrastes” sdo construidos com o intuito de exteriorizar a
conclusdo que o poeta chega com suas leituras, até mesmo os exemplos utilizados por

Augusto sdo apresentados pelo filosofo.
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Segue-se, para Schopenhauer, que a dor e a destruicdo fazem parte da ordem das
coisas, tudo decretado pelo mundo da vontade, totalmente indiferente aos homens. Além
disso, a vida humana é dominada por egoismos, a satisfacdo de um individuo

necessariamente acarreta no sofrimento do outro.

O egoismo e a ingratidado sao atitudes naturais de um ser em rela¢do ao outro. A razao
disso estd no seguinte raciocinio: s6 um corpo é habitado pela vontade, capaz de desejo e
frustacao, suscetivel de prazer e dor, os outros, podem ser usados como meios para satisfazer
determinados fins. O que resulta, para a natureza como um todo, fora ou dentro da sociedade,

ser, essencialmente, o homem o lobo do homem.

Aqui cabe mais um poema de Augusto dos Anjos, claramente baseado em tais

constatacdes:

VERSOS INTIMOS

Vés! Ninguém assistiu ao formidavel
Enterro de tua Ultima quimera.
Somente a Ingratiddo — esta pantera —

Foi tua companheira inseparavel!

Acostuma-te a lama que te espera!
O Homem, que nesta terra miseravel,
Mora, entre feras, sente inevitavel

Necessidade de também ser fera.

Toma um fosforo. Acende teu cigarro!
O beijo, amigo, é a véspera do escarro,

A méao que afaga é a mesma que apedreja.

Se a alguém causa ainda pena a tua chaga,
Apedreja essa méo vil que te afaga,
Escarra nessa boca que te beija! (ANJOS, 1978, p 125)

A vontade do apaixonado pode assassinar sua amada. As mesmas maos do carinhoso
Otelo, personagem de Shakespeare, amante cego e ébrio de Desdémona, foram as que a
mataram. Isto, interpretado a luz de “O mundo como Vontade e Representagao”, se deve a
natureza intima do mundo, é expressdo da autodiscérdia essencial da Vontade consigo
mesma. Ela quer se manifestar na vida, ela quer a vida em todos os reinos naturais; ela é
amor, mas ao mesmo tempo, se dilaceramento interno repercute em 6dio. Eis o drama do

mundo e de qualquer singularidade, tomado como pequeno mundo.
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2 - ldeia

Apbs estabelecer o conceito de Vontade, Schopenhauer investiga sua atuacdo antes
de atingir sua forma superior de manifestacao, precisamente, a humana. A concluséao, e aqui
ele rendera tributo a Platdo, € a de que a coisa-em-si, antes de se pluralizar mediante o
principio de razdo em inumeraveis aparéncias, se objetiva, torna-se objeto, imagem, por meio
de “atos originarios” que remontam a um universo atemporal. Tais atos sado representagdes,

porém independentes do principio de razdo: séo as Ideias platdnicas.

Compreende-se a existéncia dos minerais, plantas, animais e homens sobre a face da
Terra a partir da Objetivagéo da Vontade em diversos graus ideacionais eternos, a cada um
correspondendo uma espécie natural. Os diversos gatos da realidade s6 existem enquanto
reflexo distorcido de uma ldeia de gato inalteravel, instituida pela Vontade em um mundo
imemorial. Todos os gatos do mundo ndo passam da pluralizacdo de uma Unica e mesma
ideia de gato. Os gatos podem até desaparecer da face da terra, mas a sua ldeia ndo. A
humanidade mesma é uma Ideia eterna, inalteravel, embora seus fenbmenos, os muitos

individuos, sé@o passageiros. Nas palavras de Schopenhauer:

(...) os diferentes graus de objetivagdo da Vontade expressos em inumeraveis
individuos e que existem como seus protoétipos inalcangéveis, ou formas
eternas das coisas, que nunca aparecem no tempo e no espago, médium do
individuo, mas existem fixamente, ndo submetidos a mudanca alguma, séo e
nunca vindo-a-ser, enquanto as coisas nascem e perecem, sempre vém-a-
ser e nunca séo; os graus de objetivacdo da Vontade, ia dizer, ndo s&o outra
coisa sendo as ldéias de Platdo. (SCHOPENHAUER, 2005, p. 191)

Pelas Ideias, a coisa-em-si una e indivisivel se tornou imagem, objetivou-se num
mundo imemorial, e hoje em dia se torna fenbmeno no mundo real: é o processo de
manifestacdo da Vontade. Ela ndo é causa das Ideias, mas se “manifesta” nelas, as quais,

por sua vez, pluralizam-se em fenémenos.

Na hierarquia natural, desde a for¢a natural até o homem, a manifestacédo do carater
inteligivel (Ideias) em empirico (fenbmenos) ndo se faz pacificamente. As Ideias, antes de
entrarem no mundo, s6 o fazem devido as ocasifes que a causalidade |he proporciona. A
quantidade de matéria € constante, assim, detecta-se no mundo fenoménico uma luta
infindavel pela sua posse. Caso se trate de Ideias superiores, estas aparecem na natureza
apo6s tomar certa quantidade de matéria de outras inferiores, que também queriam aparecer.

Barboza explica tal relacéo:
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E a chamada ‘assimilagéo por dominagao’. Por isso, todo organismo &, ao
mesmo tempo, inorgéanico: ele guarda em si Ideias inferiores dominadas e
assimiladas. Por exemplo, o homem faz parte da humanidade, mas também
€ animal e participe do reino inorganico. O homem é pensamento e matéria
dos 0ssos, é vida e morte anunciada. (BARBOZA, 1997, p. 54)

Impossivel ndo admitir a semelhanca desse tépico no pensamento de Schopenhauer

com os versos de Augusto, COmo nNo poema a seguir:

PSICOLOGIA DE UM VENCIDO

Eu, filho do carbono e do amoniaco,
Monstro de escuriddo e rutilancia,
Sofro, desde a epigénese da infancia,

A influéncia méa dos signos do zodiaco.

Profundissimamente hipocondriaco,
Este ambiente me causa repugnancia...
Sobe-me a boca uma ansia analoga a ansia

Que escapa da boca de um cardiaco.

J& o verme — este operario das ruinas —
Que o sangue podre das carnificinas
Come, e a vida em geral declara guerra,

Anda a espreitar meus olhos para roé-los,
E ha de deixar-me apenas os cabelos,
Na frialdade inorgénica da terra! (ANJOS, 1978, p. 71)

Em verdade, se fizermos uma analise cuidadosa do poema acima veremos claramente

as

“Eu, filho do carbono e do amoniaco”, o poema comega introduzindo seu primeiro
personagem, o EU, as duas primeiras estrofes serdo um desdobramento deste personagem.
Em primeiro lugar, notamos a presenc¢a do vocabulario cientifico. O carbono € um elemento
quimico que forma compostos organicos presentes em todos 0s vegetais e animais, ou seja,
0 carbono é uma das bases da vida. Ser “filho do carbono” nada mais € do que ser filho da

matéria.

“Monstro de escuriddo e rutilancia”. E interessante notar que Augusto escolhe a
palavra MONSTRO para descrever o Eu. Essa é uma caracteristica da poesia de Augusto que
se diferencia parcialmente do pensamento de Schopenhauer, como discutiremos mais

adiante. Por hora devemos atentar a antitese escuridao/rutilancia (brilho) que para nossos
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dois autores, sdo uma parte natural do homem. “Sofro, desde a epigénesis da infancia; A
influéncia ma dos signos do zodiaco”. A caracteristica maior desse Eu é que ele SOFRE, e
sofre sempre, desde o comec¢o. Mais do que isso essa dor chega a niveis cosmoldgicos, é

universal.

“Profundissimamente hipocondriaco; Este ambiente me causa repugnancia; Sobe-me
a boca uma ansia analoga a ansia; Que sobe a boca de um cardiaco”. Mais uma incursao de
Augusto na fisiologia, ele se utiliza desta informacéo para caracterizar o ambiente de dor e

sofrimento que o rodeia.

Depois de descrever o primeiro personagem do poema (EU, filho do carbono, monstro,
sofredor, e vive hum ambiente de total sofrimento que |he causa repugnancia), Augusto
passara para o segundo personagem. “Ja o verme - Este operario das ruinas”. O personagem,
que fara oposicado ao primeiro, € o antagonista, chamado de operéario, isto €, alguém que
realiza uma determinada obra, que opera. “Que o sangue podre das carnificinas; Come, e a
vida em geral declara guerra”. A acéo do adversario do Eu é comer e declarar guerra a vida,
cuja base é o carbono, lembrando que o Eu é seu filho. “Anda a espreitar meus olhos para
roé-los; E h& de deixar-me apenas os cabelos; Na frialidade inorgénica da terra”. Esse é o
desdobramento do conflito EU x Verme. No final, o verme ganhara, mas ndo por muito tempo,

pois que aquele verme ainda sera assimilado por uma futura composicao organica.

A presenca das ldeias inferiores e do inorganico no homem é tao clara para Augusto,
principalmente tendo em mente a influéncia da biologia em seu pensamento, que o poeta em
toda a sua obra ndo se cansa se utilizar expressdes como “filho do carbono”, que explicita
essa relacdo de possuirmos em nos substancias inorganicas que antes formaram diferentes

matérias e que apOs nossa morte continuaram a formar tantas outras.

Cada organismo trava uma luta interior contra as forcas inorganicas, assimiladas
anteriormente e desejosas de retornarem ao palco dos acontecimentos. Depois de continua
luta, as forgas naturais vencem, e seu triunfo significa a recuperagédo da matéria anteriormente
perdida. Tais argumentos de Schopenhauer, sem duavida, influenciaram imensamente
Augusto, mais do que isso, provavelmente foram divisores de aguas na vida do poeta, pois,
na maior parte de seus poemas, ha versos que, de alguma forma, remetem a dor e sofrimento

presentes no mundo causados pela luta da objetivacdo fenoménica das ideias.
3 - Vontade Césmica

Schopenhauer afirma que, pela ‘assimilagdo por dominacao’, o ser superior triunfante
guarda em si os seres inferiores vencidos. De modo amplo e universal, toda singularidade
transporta em si 0 seu outro, assim como todo masculino transporta em si o feminino e o

feminino, o masculino. O resultado geral da assimilagao antecipa a “polaridade”, termo
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extraido por Schopenhauer de Schelling para indicar a abordagem dos fenbmenos naturais ja
feita pelo pensamento oriental do taocismo, exatamente na doutrina do yin e yang.

Para o taoismo subjaz ao universo um principio Unico, chamado tao, que ndo é uma
coisa divisivel em partes, mas € o uno e inalteravel, anterior a todas as coisas e que nao pode
ser diminuido ou aumentado. Segundo a tradi¢cdo, esses principios podem ser encontrados
no | Ching chinés. Ha um “Grande principio primordial” de tudo o que existe, ‘t'ai chi’ que
significa viga mestra. O ‘t’ai chi’ € simbolizado por um circulo dividido entre a luz e a escuridao,
yang e yin. Este representa o feminino e o outro, 0 masculino. De acordo com esses principios,
0 yin esta ligado a devocao, a suavidade, a terra, aquilo que é Receptivo, em relacdo de

complementaridade com o Criativo, yang.

(...) ndo se deve, entretanto, ver aqui um real dualismo, pois existe entre os
dois principios um relacionamento claramente definido em termos
hierarquicos. O Receptivo em si €, evidentemente, tdo importante quanto o
Criativo (...) s6 quando se abandona essa posi¢ao e tenta colocar-se ao lado

do Criativo como um ser igual, torna-se nefasto. (WILHELM, 1995, p.33)

Sob esse aspecto, é semelhante ao que Schopenhauer chama Vontade cosmica. Tal
principio Unico desdobra-se em dois outros complementares, um feminino, o yin, e outro
masculino, o yang. O principio feminino é frio, passivo, ligado a terra, obscuro; o masculino é
guente, ativo, ligado ao céu, luminoso. O mundo nédo passa de desdobramentos interativos

entre esses dois polos.

Em Schopenhauer, as passagens préximas conceitualmente dessa doutrina se
encontram, entre outras, na abordagem da assimilacdo por dominacdo. Cada vencedor na

luta pela matéria conserva os vencidos em si.

Em dltima instancia, a vida contém a morte e a morte contém a vida. Somos
organismos, mas ao mesmo tempo ldeias inorganicas ‘assimiladas por dominagao’, estas séo
inorganicas, porém contém em si Vontade cosmica, querendo a vida organica em todas as

suas formas.

Mais uma vez, Augusto expressa em versos tdo profundos os ensinamentos

inquietantes de seu mestre:

O LAMENTO DAS COISAS (Poema néo recolhido em livro pelo autor)
Triste, a escutar, pancada por pancada,

A sucessividade dos segundos,

Ouco, em sons subterrdneos, do Orbe oriundos

O choro da Energia abandonada!
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E a dor da Forca desaproveitada
- O cantochao dos dinamos profundos,
Que, podendo mover milhées de mundos,

Jazem ainda na estatica do Nada!

E o solugo da forma ainda imprecisa...
Da transcendéncia que se néo realiza...

Da luz que ndo chegou a ser lampejo...

E é em suma, o subconsciente ai formidando
Da Natureza que parou, chorando,
No rudimentarismo do Desejo! (ANJOS, 1978, p. 151)

Deve-se notar, porém, que Augusto ndo apenas transpde o que viu em Schopenhauer
para a linguagem poética comum. Ao contrario, adiciona as licbes do filésofo o vocabulario
fisico, quimico e biolégico, ndo apenas por escolha pessoal, mas principalmente porque
entende que esse contexto 0 exige e o justifica. O poeta parece encontrar nas palavras
cientificas e nos termos técnicos a linguagem que precisa para tratar do cosmos em

dissolucéo.

Se analisarmos com cuidado as expressdes usadas nesse poema, por exemplo,
encontraremos 0 modus operanti de Augusto e concluiremos que muito tem em comum com
essa parte especifica da filosofia de Schopenhauer. Nesse poema: “Energia abandonada,
Forga desaproveitada, transcendéncia que nao se realiza, rudimentarismo do Desejo.” Em
outros poemas: “Miséria anatbmica, mecanica nefasta, atdmica desordem, intracefalica
tortura,” e infinitas mais. Em todas as expressoes, as realidades césmicas e vitais acham-se
vinculadas a qualificacdes depressivas ou, ao contrério, a substantivos que denotam mal e

morte estdo apostos adjetivos que Ihes dao dimensdes universais.
4 - O Sofrimento e a Contemplacao da ldeia

A vida no interior do tempo é sofrimento, porque o tempo é o pai das ilus6es. Nada
mais causava tanto desespero e angustia em nossos autores. Schopenhauer em As Dores do

Mundo afirma:

N&o ha nada fixo na vida fugitiva: nem dor infinita, nem alegria eterna, nem
impressdo permanente, nem entusiasmo duradouro, nem resolucédo elevada
gue possa durar toda a vida! Tudo se dissolve na torrente dos anos. Os
minutos, 0s inumeraveis atomos de pequenas coisas, fragmentos de cada
uma das nossas acdes, sdo os vermes roedores que devastam tudo o que &
grande e ousado... Nada se toma a sério na vida humana; o p6é nao vale esse
trabalho. (SCHOPENHAUER, 2014, p.32)
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Augusto dos Anjos também sofria com essa falta de sentido, praticamente todas as
suas poesias exteriorizam uma dor existencial muito grande por meio de suas palavras

morbidas e duras sobre a vida humana.

Para os dois, a existéncia € como uma roda de ixion. Segundo a mitologia grega, ixion,
mero mortal, apés ter sido introduzido no Olimpo por Zeus, apaixonou-se e desejou sua
mulher Hera. O chefe supremo do Olimpo n&o gostou disso e o amarrou numa roda de fogo
alada, a girar incessantemente, cercada de serpentes. Na poesia de Augusto e na filosofia de
Schopenhauer, a existéncia é semelhante a tal roda de desejos nunca totalmente satisfeitos,

portanto de sofrimentos.

O filésofo afirma que para cada desejo satisfeito, existem contra ele pelo menos dez
gque nao o sdo. E quando nos limitamos a seguir o conhecimento orientado pelo principio de

razao, igualamo-nos aos prisioneiros da caverna platdnica que s6 enxergavam aparéncias.

Mas ha um momento privilegiado, iluminado e redentor, em que consideramos a
esséncia das coisas, deixando de lado o sofrer. E 0 momento da contemplacdo estética da
Ideia, do belo. Se a Vontade se afirma na natureza por manifesta¢cdes fenoménicas e ilusorias,
eis a possibilidade de instalagdo, na consciéncia, de uma outra visdo, outra perspectiva, isto
€, de vivenciarmos outro estado diferente do cotidiano. Nele, as aparéncias deixam de
enganar, os desejos, de provocar sofrimento, e podemos entdo captar a verdade. Entramos
no estado estético, de contemplacédo da Ideia, quando ocorre a negacédo da Vontade, em vez

de sua afirmagéo.

O poeta, de certo modo, aprende com Schopenhauer que, se por um lado, a vida
humana vista individualmente é dolorida e sem sentido, por outro, quando o sujeito suprime a
individualidade e contempla o belo. No seu ultimo grande escrito, Parerga e Paralipomena, o

filbsofo nos adverte:

Assim, cada homem pode ser considerado a partir de dois pontos de vista
opostos; de um, ele é um individuo, que principia e finda no tempo, transitério
e fugaz, fortemente atado a erros e dores; de outro, ele é a esséncia originaria
indestrutivel, a objetivar-se em toda existéncia. (SCHOPENHAUER, 2000, p.

278, traducdo nossa)3

3 “Accordingly, every man can be considered from two opposite points of view; from the one, he is an
individual, beginning and ending in time, fleeting and transitory, besides being afflicted with pangs and

failings; form the other, he is the indestructible primary being that objectifies itself in every existing thing.
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Augusto parece aceitar o projeto estético do filésofo alemé@o como consolo, conforme

visto em mais um de seus poemas:

MONOLOGO DE UMA SOMBRA

Ah! Dentro de toda alma existe a prova
De que a dor como um dartro se renova,
Quando o prazer barbaramente a ataca...
Assim também, observa a ciéncia crua,
Dentro da elipse ignévoma da lua

A realidade de uma esfera opaca.

Somente a Arte, esculpindo a humana mégoa,
Abranda as rochas rigidas torna 4gua

Todo o fogo teldrico profundo

E reduz, sem que entanto, a desintegre,

A condicdo de uma planicie alegre,

A aspereza orografica do mundo!

Provo desta maneira ao mundo odiento

Pelas grandes raz6es do sofrimento,

Sem os métodos da abstrusa ciéncia fria

E os trovdes gritadores da dialética,

Que a mais alta expressao da dor estética

Consiste essencialmente na alegria. (ANJOS, 1978, p. 65)

Toda contemplacdo genuina da beleza, da Ideia, significa para Schopenhauer a

negacdo da Vontade, logo, dos desejos insatisfeitos, e dos sofrimentos acoplados a eles: o

sujeito empirico se transforma em “puro sujeito do conhecimento destituido de vontade”. Esse

novo sujeito é alegre por ter acesso ao intimo cosmico e usufrui de satisfagcdo metafisica.

Augusto expressa a negacédo da Vontade ocasionada pela contemplacédo da “Ideia Soberana”

no seguinte poema:

O MEU NIRVANA

No alheamento da obscura forma humana,
De que, pensando, me desencarcero,

Foi que eu, num grito de emocéo, sincero

Encontrei, afinal, o meu Nirvana!

Nessa manumisséo schopenhauereana,
Onde a Vida do humano aspecto fero

Se desarraiga, eu, feito forca, impero
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Na imanéncia da ldéia Soberanal

Destruida a sensacédo que oriunda fora
Do tato — infima antena aferidora

Destas tegumentarias maos plebéias —

Gozo o prazer, que 0s anos ndo carcomem,
De haver trocado a minha forma de homem
Pela imortalidade das Idéias! (ANJOS, 1978, p. 157)

O que possibilita o estado estético € uma “ocasido externa” ou uma “disposi¢cao
interna”. Quando menos esperamos, somos surpreendidos e eis a beleza! Vendo a si mesma
no espelho das representacbes independentes do principio de razdo, a Vontade,
originalmente cega, adquire um “claro olho césmico”. Schopenhauer, depois de mostrar o
estado existencial com seus erros, com o conflito dos seres pela posse de matéria, visando a
afirmacéo da Vontade de vida na pluralidade fenoménica, agora mostra essa mesma Vontade,

mediante a ldeia, contemplando calmamente a si mesma e se negando.
5-A Arte

E certo que n&o se permanece por muito tempo no estado de contemplagéo da beleza,
porém, por meio da arte, é possivel refigurar esse momento na temporalidade fenoménica. A
Ideia uma vez contemplada pode depois, via faculdade genial, se exposta artisticamente. O
génio é a faculdade de intuir a Ideias. Todos a possuem em maior ou menor grau. Ao ser
ativada, ela nos torna puros sujeitos do conhecimento destituidos de vontade. Se o conhecer
comum ¢é orientado pelo principio de razdo e conduz a satisfacédo individual de desejos, o

conhecimento genial, independe desse principio e conduz ao estado estético.

Schopenhauer na sua Metafisica do Belo cuida desse tema com muito cuidado e faz
uma descricdo detalhada de um tipo de hierarquia das artes, pois casa tema artistico
corresponde a um tipo de Ideia da Vontade. Dependendo da posi¢cdo ocupada na hierarquia,

a arte que a reproduz serd superior ou inferior.

A base da piramide hierarquica é a arquitetura, seguida pela jardinagem, escultura e
pintura de animais, e depois pela escultura e pintura humanas. A poesia vem no topo da
pirdmide e, obviamente, nos concentraremos nela. Ja a musica, para o filésofo, ndo pode ser

incluida na piramide hierarquica, pois paira acima das demais artes.

O filésofo alem&o afirma que a poesia € isenta da estaticidade presente nas outras
artes, o que a coloca em posicao superior. Ela tem por tema a Ideia de humanidade, o poeta

trabalha as palavras, os conceitos. Conceitos esses que ndo se aparentam aos cientistas,
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matematicos, légicos; na verdade ele os trata apenas como material para expor

dinamicamente a Ideia de humanidade.

Por isso, para Schopenhauer, poeta e filésofo sdo almas afins. A auténtica poesia
participa da filosofia e a auténtica filosofia participa da poesia. A filosofia deve ser artistica,
poética, e a poesia deve ser filosofica. Ambas possuem uma visdo global da vida. Nada é
mais importante na poesia do que tratar com suprema desenvoltura da propria discordia

originaria da Vontade consigo mesma. E isso Augusto dos Anjos faz muito bem.

METODO

Para alcancar os objetivos do presente trabalho foi necessario nos debrucarmos sobre
as obras-chaves de Schopenhauer, tais como As Dores do Mundo e O Mundo como Vontade
e Representagdo, além da leitura sistematica da obra completa de Augusto dos Anjos,
configurando o método qualitativo para esta pesquisa. Esta, fundamentada no estudo das
fontes primarias, bem como em pesquisas em fontes secundarias — a saber, seus

comentadores listados na referéncia bibliogréfica.

DISCUSSOES E RESULTADOS

O presente procurou desenvolver algumas interfaces entre filosofia e poesia, trazendo
a luz poesias selecionadas de Augusto dos Anjos que tratam de temas filosoéficos, em
especial, as que revelam conceitos do pensamento de Schopenhauer. Nosso objetivo, foi o
de elucidar tracos subjacentes de filosofia nas poesias do referido autor, pois compreendemos
que, filosofia e poesia pretendem traduzir o Ser, mas sob linguagens diferentes. Nesse
sentido, Schopenhauer e Augusto dos Anjos se aproximam na medida em que dividem uma
mesma visdo de mundo e falam dos mesmos aspectos, tratados ao longo desse trabalho, a
saber: 0 mundo como Vontade, a luta da objetivacdo fenoménica das ideias, a Vontade
Césmica, o sofrimento e o tédio, e a arte libertadora. Em todos esses topicos foi possivel
tracar uma conexao clara entre a filosofia de Schopenhauer e a poesia de Augusto. Detalharei
adiante alguns pontos em que ficam claro o resultado dessa pesquisa, no sentido da influéncia

entre os autores.

Todos os compéndios nos ensinam que Schopenhauer foi em primeiro lugar o fildsofo
da vontade e, em segundo lugar, o do pessimismo. Mas, as duas coisas ndo sao mais que
uma: ele foi necessariamente pessimista, porque era o filésofo e o psicélogo da vontade. A

vontade € em si mesma uma infelicidade fundamental: é insatisfagédo, esforco em vista de
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algo, inteligéncia, sede ardente, cobiga, desejo, sofrimento, € um mundo da vontade outra

coisa néo pode ser sendo o mundo do sofrimento.

E desse mundo Augusto dos Anjos conhecia bem. Sua poesia evoca o sofrimento do
mundo, a lamentével angustia e a furia de viver das mdultiplas encarnag¢des do querer. A leitura
e reflexdo sobre os dois autores indicam uma linha de pensamento clara: Miséria, aflicao,
preocupacdo de conservar a vida, primeiro; depois, quando estas foram penosamente
banidas, instinto sexual, dor de amar, ciime, inveja, 6dio, angustia, ambicdo, avareza,
cupidez, doenca e assim, inesgotavelmente, todos os males oriundos da contradi¢cdo interna
da vontade. E que resta no fundo? A esperanca? N&o, o tédio! Porque todas as existéncias
humanas se balangcam entre a dor a o tédio. A dor € o elemento positivo; a alegria ndo € mais
que sua interrupgdo, um elemento negativo pois, e logo se transforma em tédio. Felicidades
positivas? H& algumas. Mas, comparadas ao longo tormento de nossa cobiga, ao infinito de
nossas exigéncias, sdo curtas e mesquinhas e, para um desejo satisfeito, dez a0 menos

restam insatisfeitos.

Sobre todas essas contestagbes que Augusto provavelmente aprende de
Schopenhauer, o poeta as reafirmam constantemente ao longo de seu unico livro “Eu”. Ha,

porém, uma outra licdo que Augusto apreende de seu mestre.

Pode-se salvar o mundo da miséria, do erro, do engano e da peniténcia que € a vida?
A salvacédo esta ao alcance do homem, que realiza a mais alta e a mais evoluida objetivacéo
da vontade, mas também, por esta mesma razao, a mais capaz de sofrer e a mais rica de
sofrimento. Em circunstancias particularmente felizes e excepcionais, o intelecto pode
emancipar-se, tornar-se autbnomo e, ao menos durante algum tempo, despojada de seu
poder e de sua influéncia, a vontade cede. Ha Unico estado em que esse milagre se realiza:
Chama-se estado estético. E uma das maiores e mais profundas experiéncias que
Schopenhauer deixa em seu legado e 0 que Augusto vive quando exterioriza sua dor nos

versos de suas poesias.

CONCLUSAO

Nosso estudo objetivou, em primeiro lugar, encontrar na poesia do brasileiro Augusto
dos Anjos os tracos da filosofia do aleméo Schopenhauer. Mais do que isso, procuramos 0s
limites de tal influéncia, isto €, os momentos essenciais em que 0os poemas de Augusto

parecem verdadeiras ilustragbes de conceitos e passagens da filosofia de Schopenhauer.

Essa interface entre filosofia e poesia ocorreu de modo natural e quase que
automatico, ja que ambas falam das dores e alegrias da existéncia sob formas diferentes.

Apbs esclarecer conceitos relevantes da filosofia schopenhauriana, fica claro nas poesias de
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Augusto dos Anjos as mesmas questdes levantadas pelo fildsofo, 0 que atesta a influéncia do
primeiro sobre o segundo. Em outros termos, Augusto dos Anjos foi capaz de trazer a visdo
pessimista de Schopenhauer para a arte poética e, de certo modo, usar dessa arte para aliviar
0s sintomas de uma realidade tao caodtica e dolorosa.
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