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Resumo

O presente objetiva discorrer sobre a personagem Antigona de Sofocles no que
concerne ao papel tradicional da mulher desde a Grécia Classica, bem como avaliar se suas
acOes podem ser tomadas como subversivas e revolucionarias. Pretende-se também inferir
se tais atributos pertencem ao feminino ou se séo caracteristicas ontolégicas do ser humano.
Inicia-se com a digresséo sobre a trilogia da familia tebana, iniciada com Edipo-Rei para

posteriormente discutir o que foi proposto.
Palavras-chave: Tragédia; Antigona; filosofia.
Abstract

The purpose of this talk about the Antigone of Sophocles character in relation to the
traditional role of women since Classical Greece, and to assess whether their actions can be
taken as subversive and revolutionary. It is also intended to infer whether such attributes are
feminine or are ontological characteristics of being human. It begins with a digression on the

trilogy of Theban family, started with Oedipus the King to further discuss what was proposed.
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Introducéo

O trabalho a seguir caracteriza-se como apontamentos e questionamentos sobre a
relacdo de género existente. Tendo em vista, essencialmente, a ideia — ultrapassada, mas ha
muito difundida; de subjugo, fraqueza e interiorizacdo do feminino em relacdo a figura do

masculino.

A fim de entendermos os desdobramentos e consequéncias histéricas a partir da
tragédia Antigona nos perguntamos se a protagonista chega a ser considerada subversiva
e/ou revolucionaria frente aos mandos e desmandos de seu tio e governante de Tebas,

Creonte.

Objetivamos analisar a personagem titulo da tragédia para de uma forma geral
compreender as mulheres que se rebelam frente aos homens subvertendo e revolucionando
a histéria dos géneros feminino e masculino ditos, respectivamente, como dominante e

dominado.

Para alcancar os objetivos acima descritos, serd imprescindivel a analise da referida
obra referente ao tema, bem como fontes secundarias — obras filosoficas e artigos. Sendo

assim, lancaremos mao a uma pesquisa qualitativa para elaborar o nosso trabalho.

Referencial Teorico
| — A trilogia tebana: atragédia a muito conhecida e seus antecedentes

A tragédia Antigona faz parte de uma trilogia antecedida por Edipo Rei e Edipo em
Colono, que retratam o destino da familia real tebana. Juntas, as trés obras sdo a maneira
que o tragediografo Sofocles conta a histéria ha muito conhecida das desventuras do rei Edipo

e de sua prole. Apresentaremos um breve historico dessa trilogia:

Os antecedentes das tragédias escritas e encenadas na Grécia antiga, sdo ha muito
conhecidos e contam que Edipo, o filho indesejado de rei Laio e da rainha Jocasta, como
anunciava o oraculo, mata o pai e desposa a mée. Por isso, o recém-nascido € entregue a um
pastor que devia perfurar e amarrar seus pés para assim deixa-lo no monte Citerén onde
morreria. Porém, movido pela piedade, o pastor entrega a crianga a um de seus companheiros
que a leva ao reino de Corinto, onde o rei P6libo e sua rainha o criam como filho, dando-lhe o

nome de Edipo em alus&o a seus pés feridos e inchados.

Quando adulto, Edipo descobre seu triste destino e, por isso, ndo volta mais a casa

em que cresceu, supondo que ter sido criado por seus pais biolégicos. Sem terra e sem
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objetivo, ele segue para Tebas, onde seus habitantes sofriam com a Esfinge que devorava

guem era incapaz de decifrar seus enigmas.

No retorno de sua consulta ao oraculo, Edipo envolve-se em uma briga e mata Laio,
seu pai, sem saber. Pouco tempo depois em Tebas, decifra o enigma da Esfinge, salvando a
cidade do impiedoso mostro e ganhando como recompensa a méo da rainha. Destarte, Edipo
casa-se com sua mae, Jocasta. Ignorantes a identidade um do outro e ao infortinio que se
realizara, Edipo e Jocasta tornam-se pais de dois filhos — Polinices e Etdcles — e duas filhas
— Antigona e Ismene. Os deuses, atentos a desobediéncia as previsdes de seus oraculos,
fazem tombar uma peste sobre Tebas que dizima seus habitantes.

Edipo Rei, a tragédia que da inicio a trilogia, conta o episddio em que o rei, querendo
salvar o povo tebano da peste, manda seu cunhado, Creonte, ao oraculo de Apolo, perguntar
qual a solucéo do terrivel infortinio e o deus anuncia que a solugéo seria descobrir e punir 0
causador da morte de Laio. Pretendendo fazer o que se deve, Edipo chama o adivinho
Tirésias, mas duvida de suas inten¢des quando este lhe diz a verdade. Porém, intrigado e
temeroso, o rei, confronta Jocasta que por sua vez conta o que o oraculo disse sobre o filho
que mataria o proprio pai. Lembrando-se de seu destino Edipo apavora-se com a ideia que é
confirmada quando um mensageiro vindo de Corinto traz a noticia que Pélipo morrera e revela

que Edipo foi criado por pais adotivos.

Confirmado que o destino que se cumprira, Jocasta tira a sua vida e Edipo arranca

seus proprios olhos com as maos como forma de punir-se por suas terriveis atitudes.

Por sua vez, Edipo em Colono conta que depois do infortanio, o rei é expulso de Tebas
pelos filhos Polinices e Etéocles, que s6 pensam em disputar o trono. Vagando pela Grécia,
ele é auxiliado por Antigona, chegando ao bosque de Colono, onde recebe protecao do rei de
Atenas, Teseu. Pouco tempo depois, Ismene se junta ao pai e a irma, bem como, Polinices,
procura o pai pedindo apoio quando o irmé&o lhe usurpa o trono, atitude que lhe faz conseguir
apoio das terras inimigas de Tebas, onde reune sete guerreiros que avancariam sobre as

portas tebanas.

Fracassando em seu intuito, Polinices pede a Antigona que ela Ihe dé uma sepultura
digha e nao deixe que seu corpo padeca em Tebas. Amaldicoando os filhos, Edipo profetiza
gque os irmdos se matariam e dirige-se ao local de sua morte. Ele some misteriosamente em
direcdo as profundezas da terra, tendo apenas o rei como sua testemunha para que assim
Atenas fosse protegida. Suas filhas, que ndo presenciaram o acontecido, pedem em vao para
que Teseu mostre o timulo do pai, mas se assim o fizesse, perderia a prote¢do garantida por

Edipo. Sendo assim, elas voltam a Tebas a fim de evitar o fratricidio.
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Antigona de Sofocles apresenta o conflito entre a princesa tebana, personagem titulo
da tragédia, e seu tio, Creonte, pois, quando as princesas voltam a Tebas, Creonte que entéo
assumira o trono, proibe que qualquer cidadédo tebano sepulte Polinices, enquanto Etéocles
recebe as devidas honras fanebres.

Antigona pede ajuda a irma para levantar o corpo de Polinices e sepultd-lo como o
prometido antes de sua morte e, embora Ismene ndo tenha sua coragem, ela sozinha
consegue executar seu plano. Creonte, quando descobre a traicdo da princesa, manda que a
prendam viva em um sepulcro para que assim ela padeca. Ele é confrontado por seu filho,
Hémon, que pede ao pai que perdoe sua noiva Antigona, mas s6 cede quando Tirésias Ihe

revela as maldi¢cdes que cairam sobre sua familia se continuar a insistir em sua ordem.

Antes de ser liberada de seu cruel destino, Antigona se enforca com seu proprio véu
e morre nos bracos de Hémon que tenta salvar sua noiva em vao e se suicida também.
Creonte carrega HEmon nos bracos até as portas do palacio e quando a rainha, sua mulher,
descobre a morte do filho também tira a prépria vida, cumprindo assim as Ultimas profecias
oraculo e pondo fim as maldigdes sobre a Casa Real de Tebas.

Il = O feminino

Pretendemos discutir nesse trabalho, em que medida, Antigona, nossa personagem
principal, chega ou ndo a ser subversiva e revolucionaria e em quais sentidos? Ela é
subversiva por obedecer a uma lei mais antiga e superior - a de que se deve enterrar 0s
mortos? Ela ndo é subversiva, por obedecer aos deuses, mas torna-se quando desobedece

ao rei. Em que sentido, podemaos afirmar que ela é revolucionaria? Ela chega a sé-lo?

Muitos artigos tém sido escritos sobre essa personagem tdo complexa, abordando
diferentes aspectos e relacionando-a a outros tantos temas de carater interdisciplinar. Nao
temos o intuito de esgotar todas as possibilidades e questionamentos que a leitura dessa
tragédia nos suscita, antes queremos potencializa-los e desdobra-los dentro das delimitagbes

gue nos propusemos.
Assim, passemos a nossa exposicao:

Antigona é o simbolo da resisténcia contra um rei tirano e as leis de um governante
irredutivel em suas decisdes. Ela é a voz das mulheres gregas, que ndo podiam expressar 0
gue pensavam e tomar atitudes sem serem reprimidas pelos homens. A princesa € leal a sua
palavra e aos seus, ndo deixando que o corpo de seu irméo padecesse sem sepultura e a
suposta fragueza feminina diante da soberania masculina, cai por terra quando uma mulher

mostra-se mais forte que um homem nas questdes em que ele lhe impde.
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O enredo gira em torno do conflito entre a princesa e seu tio, rei de Tebas e, portanto

a quem ela deveria respeitar.

Mas, se nos perguntarmos sobre as vertentes desse conflito descobrimos que ele vai
além da oposicao entre a princesa e o governante, entre tio — que exerceria também aqui a
autoridade de pai - e sobrinha, ou seja, dos ambitos das relacdes sociais e familiares e tantos
outros que poderiamos apresentar. Todavia, aqui nossa questdo concerne a questdo de
género: masculino e feminino que encerra em si muitos questionamentos, dogmas e posi¢cées
que vao além das personagens gregas e do tempo em que em que foram escritas essas
tragédias, posto que suscitam essa revisado ainda hoje, na contemporaneidade.

Em nossa digressédo sobre o feminino podemos retomar o classico | Ching chinés, que
se originou na dinastia Chou (1150-249 a.C.) € muito utilizado até hoje por conta da
psicologia junguiana, tendo em vista os estudos sobre o inconsciente individual e coletivo do
terapeuta suigo. Esta obra explica que o principal postulado é o “Grande principio primordial”
de tudo o que existe, ‘t'ai chi’ que significa viga mestra. Segundo a tradigdo, o ‘tai chi’ é
simbolizado por um circulo dividido entre a luz e a escuridéo, yang e yin. Este representa o
feminino e o outro, o masculino. De acordo com esses principios, o0 yin esta ligado a devocao,
a suavidade, a terra, aquilo que é Receptivo, em relacdo de complementaridade com o

Criativo, yang.

Aplicado ao ambito humano, o principio dessa relagdo complementar
encontra-se tanto nas relacées entre homem e mulher (...) ndo se deve,
entretanto, ver aqui um real dualismo, pois existe entre os dois principios um

relacionamento claramente definido em termos hierarquicos. O Receptivo em

z

si é, evidentemente, tdo importante quanto o Criativo (...) sé quando se
abandona essa posi¢éo e tenta colocar-se ao lado do Criativo como um ser
igual, torna-se nefasto. A consequéncia seria, entdo, oposicao e luta contra o
Criativo, trazendo infortdnio para ambos. (WILHELM, 1995, p.33)

Esta citacdo nos leva a inferir sobre as designa¢gfes do papel que o feminino
representa — ndo sO para a cultura oriental, mas reverbera por toda a tradicdo ocidental.
Suavidade, recepc¢éo e submisséo séo tragos que se solidificaram ao longo dos séculos. A

educacao das mulheres reitera, até bem pouco tempo atras, esses tracos.

Pensemos em Antigona como a personificacdo da mulher grega, tratada como parte
da casa e dos bens do homem. Sua relagdo com o privado era estreita, enquanto a esfera
publica Ihe era negada. Isso porque sua fraqueza equiparada a forca do homem também lhe
fazia ignorante para assuntos que saiam do campo de suas tarefas, que eram sempre ligadas

ao bom andamento do lar e ao zelo por sua casa e prole.


https://pt.wikipedia.org/wiki/China
https://pt.wikipedia.org/wiki/1150_a.C.
https://pt.wikipedia.org/wiki/249_a.C.
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Para Aristételes, a mulher € o complemento do homem, a medida que deve haver
unido entre ambos, uma vez que, um ndo subsiste sem o outro. Isso para o filosofo se da pelo
fato de homem e mulher serem dependentes por natureza. Sendo assim, 0 homem & “aquele
que pode antever, pela inteligéncia, as coisas, € mestre por natureza;” (ARISTOTELES, 2000.
pg.144). A mulher serve para servir o homem e sua completude em relagéo a ele se da devido
a forca do mesmo em relacdo a sua fragilidade. Para Aristételes, isso se da essencialmente

para que a espécie continue e se preserve naturalmente.

Em A Republica, Platdo afirma que a mulher podera desempenhar as mesmas fungdes
que o homem, tendo em vista que a soberania masculina se da pela forca e ndo pela
capacidade. Sendo assim, a mulher pode chegar a ser uma militar assim tal qual o homem,
mas como sua forca em relacdo ao homem por ser inferior, recomenda-se que ela
desempenhe papeis que sdo compativeis a suas habilidades, tais quais, preparar o alimento,

cuidar do lar e dos filhos.

Ajustificativa para tanto, encontra-se no livro V da Republica: ndo ha entre as mulheres
e os homens diferenca alguma a nao ser que as fungbes corporais de um e de outro sdo
diferentes e que, “(...) nem por isso teremos como provado que a mulher € diferente do homem
(...) deixamos de afirmar que nenhuma distin¢cdo de emprego devera de haver entre guerreiros
e mulheres.” (PLATAO, 1962. pg. 199).

Nem por isso podemaos afirmar que Platao foi um defensor dos direitos femininos para
a criacdo de uma sociedade mais justa, ao passo que ele defendia que a mulher poderia
desempenhar as fungdes ditas como masculinas, mas que seria necessario “lembrar algumas
excegdes, como tecer las, fazer bolos e condimentar guisados, em que as mulheres parecem
levar vantagem e lhes seria ridiculo confessar-se vencidas?” (PLATAO, 1962. pg. 200). A
resposta dessa pergunta feita a Glauco, ainda no livro V da Republica, seria que ao homem
e a mulher cabiam papeis que lhe seriam mais justos e que se desempenhados por seus
opostos pareceriam vergonhosos. Ou seja, Platdo justifica a posicdo feminina na sociedade

grega antiga.

A definicdo das caracteristicas do papel da mulher que se constituiu ao longo da
histdria da cultura ocidental, sera retomada pelos escritos de Simone de Beauvoir, ou seja, a
ideia de que além dos atributos virtuosos do cuidado com a casa, filhos e marido, sua
colaboracéo reforcava os ideais de bem-estar da comunidade em que estava inserida e que,
poderia ter sido guerreira, mas, sendo o homem mais forte, ele aceita sua relagdo de

passividade e de protegida.
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As ideias da pensadora retomam os estudos anteriormente realizados por expoentes
da antropologia. Nesse momento, cabe também a insercdo da psicologia e as indagacgfes de
Reich quanto ao papel tradicional da mulher diante da vida e do casamento.

Retomando os estudos de Malinowski, Reich se pergunta: em que consiste a fungéo
social do casamento? Para o terapeuta, h4 uma tripla funcdo. A primeira toma por base o
carater econdmico, pois sua instituicao coexiste com o aparecimento da propriedade privada,
gue socialmente, reitera a dependéncia econémica da mulher e dos filhos, configurando-se

de maneira autoritaria.

E, por fim, a fung@o social que mantém o status quo dessa configuracdo. Ora, este
modelo pode ser remontado aos primérdios da propria civilizagdo. Nietzsche e Freud ja

apontavam que para que houvesse cultura, seria necessaria a repressao dos instintos.

Freud acaba por aprovar todas as instituicbes, mesmo as mais repressivas,
desde a familia ao aparelho do Estado, inclusive a moral burguesa. O fato de
elas serem repressivas, longe de as tornar contestaveis, leva a legitima-las,
ja que ndo pode haver progresso social sem sublimac¢do, nem sublimacéo
sem repressao. (REICH, 1989, p.51)

As investigacdes de Reich vao ao encontro da filosofia de Simone de Beauvoir. Para
ela, na historia da cultura e mais particularmente, da cultura ocidental, a hierarquia dos sexos
se estabelece levando-se em conta os feitos do homem: sua forga fisica diante da mulher, fez
com que ele desenvolvesse ousadia e destemor, levando-o0 a conquistar terras que
pertenciam a outros homens. Estes valores, enaltecidos pelo reconhecimento social,

consolidaram-se.

Para a filosofa “a mulher determina-se e diferencia-se em relacdo ao homem, e ndo
este em relacdo a ela; a fémea é o inessencial perante o essencial O homem € o Sujeito o
absoluto; ela é o Outro” (BEAUVOIR, 2009. pg.17). Assim, a mulher se sujeita ao homem,
torna-se subversiva em relagdo as suas vontades e justificavelmente o Outro diante da

predominancia do Um.

Reich e Simone de Beauvoir retomam as teses de Engels sobre a vida dos povos
primitivos calcado em primeiro lugar, no préprio modo de producédo, e em segundo lugar, ao
matriarcado que é caracterizado pela grande liberdade da mulher. Ndo ha lagos duradouros,
0 que preconiza a ideia de que nessa sociedade, sO se sabe verdadeiramente quem € a mée.
O pai pode ser considerado “a reencarnagdo das larvas ancestrais que flutuam ao redor de
certas arvores, certos rochedos, certos lugares sagrados e que descem no corpo da mulher.”

Sendo assim, “muitas vezes, os filhos pertencem o cla da mae, usam-lhe o nome, participam
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de seus direitos e , em particular, do gozo da terra.” (BEAUVOIR, 1986. pg.106). A ruptura
desse modo de ser se deu pela descoberta da agricultura e domesticacdo dos animais, que
tornou 0 homem sedentério. Este processo, segundo os autores, favoreceu a preponderancia

do homem sobre a mulher, instaurando a soberania masculina.

A mulher torna-se, refém da fragilidade de seu corpo e de sua prépria capacidade de

abrigar em seu ventre uma crianga. A pensadora explica que

Em muitos casos as mulheres eram bastante robustas e resistentes para
participar das expedicbes dos guerreiros (...) (BEAUVOIR,1986. pg.100),
porém, as inconveniéncias de seu sexo Ihe obrigavam a permanecer junto ao
lar , zelar por sua manutencado e pelo bem estar do homem, uma vez que,
feminino abarca a gravidez que, para a mulher era um destino biolégico
inevitavel e “os filhos constituiam para ela um encargo e ndo uma riqueza
(...) e “(BEAUVOIR, 1986. pg.101).

Porém, a mulher também almeja a liberdade do homem, ela é “habitada pela
transcendéncia e seu projeto ndo estd na repeticdo, mas na sua superacao em vista a um
futuro diferente; ela acha no fundo de seu ser a confirmacido das pretensdes masculinas”
(BEAUVOIR, 2009. p. 103). Sendo assim, caso ela se associasse ao homem em festas,
celebrando seus éxitos e vitorias e entao, justificasse suas fun¢des enquanto cuidadora do lar

ao passo que suas forgcas ndo Ihe permitissem mais que isso.

De acordo com Beauvoir, uma vez que a mulher aceita sua fragilidade, bem como a
maternidade e a seguranca oferecida pelo homem, ela ganha destaque e importancia nessa

sociedade primaria e passa a ser reverenciada por sua condi¢ao:

Quando o papel da mulher se torna mais importante, absorve ela, em quase
sua totalidade, a regido do Outro. Aparecem, entdo, as divindades femininas
através das quais se adora a ideia da fecundidade. (BEAUVOIR, 2009. p.
109).

Retomando a tragédia, podemos observar que Antigona estd inserida em uma
sociedade passa a cultuar a mulher enquanto deusa da fertilidade, mae terra, e entidade
protetora do lar e do casamento, presentes na figura da mitologia — Gaia, representante da
génese grega e persona ligada a terra; Perséfone, deusa da fertilidade e da colheita; Atena,
deusa da sabedoria; Hera, deusa do casamento — e que possibilitam que o homem se apoie

em um mundo transcendental para justificar sua unidade.
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II.1 — Antigona: subversiva? Revolucionaria?

7

De acordo com o dicionario Michaelis, subverter é “revolver de baixo para cima; é
arruinar, desordenar, perturbar ou transtornar. E ainda, aliciar para ideias ou atos subversivos;
é revolucionar. Esse ultimo refere-se a excitar, instigar. Tais adjetivos sdo ditos
daqueles que tramam e incitam a mudancas por descontentamento diante de uma acao de

outrem.”

Todavia, para a confeccao deste trabalho, entendemos que o conceito de subversdo
estaria ligado ao ambito do privado e o de revolucao para o politico. Desta forma, as relacdes
de Antigona com a figura de Creonte, estariam ligadas respectivamente a figura de tio e de
rei de Tebas, respectivamente. Entendemos, conforme nos explicita Abbagnano que o
conceito de revolucao esté ligado a quebra de paradigma politico. Portanto, podemos dizer
que, o termo € a “violenta e rapida destruicdo de um regime politico, ou a mudanca radical de
qualquer situacéo cultura.” (ABBAGNANO, 2007. p. 859)

Tendo esclarecido os termos aqui empregados, retomamos a pergunta a que esse
artigo pretende responder: Antigona, revolucionaria e subversiva? Em que medida seus atos

Ihe levam a tais extremos?
11.1.1 — Subversao.

Lembremos que Antigona é essa mulher que deve completar o homem, suprindo suas
necessidades em relag@o ao lar e a perpetuacdo da prole, seguindo as ordens que recebe
sem as contestar. A soberania de Creonte |he bastaria, assim como sua capacidade de

empreender e zelar por sua nagao, afastando o que lhe parece impio e nocivo.

Porém, a princesa desrespeita as leis e faz-se notar por sua inabalavel forca e
empenho em seguir as tradicdes e garantir que seu irmao receba as devidas homenagens
funebres. Ela desafia seu tio para poder dar a um dos seus o que é garantido pelas leis dos
deuses e, entdo perguntemo-nos 0 que a princesa, enquanto mulher reivindica, qual sua
consciéncia de si e 0 por qué de sua revolta — afinal, Antigona procurava equiparar-se aos
homens? E sua reivindicagéo seria realmente absurda? E mais, qual era seu papel para com

0s homens de sua linhagem?

Polinices, irmdo de Antigona, fora condenado a padecer nos arredores de Tebas, a
mercé de feras que lhe quisessem macular o corpo. Isso se da por sua alianga com inimigo
de sua nacéo, atitude que fora mal vista por Creonte que proclama o edito que tanto aflige a
sua irm&. Ora, ndo enterrar qualquer individuo era um desrespeito aos deuses, além de que

as tradicdes sepulcrais eram, em grande parte, garantidas as mulheres.
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A morte na Grécia antiga era tao importante quanto a vida e isso se dava devido a
conviccdo que a alma tinha um caminho a seguir mesmo depois de abandonar o corpo e,
portanto, era de extrema importancia que os rituais funebres fossem cumpridos para que ela
fosse guiada até seu destino. Para a religido publica, segundo a tradicdo, as almas
peregrinariam até o Hades, o local do mundo dos mortos.

Nos didlogo platénicos, no Feddn encontramos uma passagem esclarecedora no que
concerne ao destino das almas no Hades, segundo SdAcrates. Para Socrates, no Hades ha
muitas moradas que se assemelham a uma bola de couro costurada a mé&o. Quando
abandonava o corpo a alma deveria seguir para um dos quatro rios que compunham o Hades,
“ora, esses rios sdo em grande numero, de grandes dimensdes e de todos os tipos. Entre
esses muitos, contudo, destacam-se quatro. O maior e que flui externamente [a terra] € o
chamado Oceano; a ele se opondo e fluindo na dire¢éo oposta esta o Aquereonte, o qual flui
através de varios lugares desertos e, passando sob a Terra, alcanga o lago aquerusiano. [...]
O terceiro rio nasce entre 0os dois primeiros e proximo de seu nascente cai em uma vasta
regido que arde em grande fogo, onde forma um lago maior do que nosso mar, um lago
fervente de agua e lama. [...] apds efetuar repetidas vezes um tortuoso curso subterraneo,
corre para o Tartaro a um baixo nivel. Esse € o rio a que se d4 o nome de Piriflegetonte. [...]
flui primeiramente para uma regido terrivel e selvagem, toda de uma coloragdo de um azul
escuro e cinzento; o nome desse rio € Estigio e o lago que se forma com seu fluxo é o Estige.”

( PLATAO, 2008. p. 271/272).

A crenga grega diz que, normalmente a alma € julgada de acordo com base na
existéncia que viveram, corretamente, com a presenca da religido ou sem ela. Aos que
viveram com grandes virtudes cabe o Agueronte, onde séo purificados, recebendo ora
punicao por seus atos em vida e sendo assim absolvidos. Os que cometem graves faltas, vao
para o Tartaro e, “contudo, os curaveis, mas que ainda assim cometeram faltas — os que, por
exemplo, num momento de ira agrediram pai ou mée, mas passaram o resto de suas vidas
em arrependimento, ou que mataram alguma outra pessoa em condigcbes semelhantes —
também esses sao necessariamente lancados ao Tartaro, mas um ano depois a corrente 0s
arremessa para fora, os culpados de homicidio através do Cocito, e os que agrediram os pais
através do Piriflegetonte. E depois de haverem sido lavados pela corrente ao lago
aguerusiano, eles brandam e clamam, chamando aqueles que mataram ou agrediram
insultuosamente, erquendo a eles suplicas e lhes implorando que lhes permitam sair do mar
para o lago. Se conseguem persuadi-los, realmente passam do rio ao lago e seus castigos
findam; se ndo conseguem, voltam ao Tartaro e deste aos rios, 0 que se repetira enquanto
ndo persuadirem aqueles que foram vitimas de suas injusticas, pois é esse o carater da
punicdo que Ihes foi imposto pelos juizes.” (PLATAO, 2008. p. 272/273).
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Platdo nos diz em seu dialogo em que trata essencialmente da alma, Fédon, que, “ndo
seria proprio de um homem sensato sustentar que tudo isso é tal (...) Entretanto, penso que
poderia arriscar-se a crer — pois se trata de um nobre risco — que isso, ou algo semelhante
seria verdade no que se refere as nossas almas e suas moradas [...]” ( PLATAO, 2008. pg.
273).

Tanto na tradi¢cdo advinda pela religido publica quanto nos escritos pertencentes ao
fendmeno socratico-platdnico acreditava-se em uma alma. “Ao contrario do pensamento
moderno, a morte para 0s antigos gregos ndo era um momento, mas um processo (...), ou
seja, a morte para 0s gregos envolvia trés processos: estar morrendo, estar morto, e ndo estar
enterrado e estar morto e enterrado.” (SANTOS, 2011. pg. 2). Isso evidencia que as crengas
num submundo e num caminhar a ser percorrido pela alma eram reais e por isso os rituais de

sepultamento e de morte eram importantes na sociedade grega.

Além do caminho a subterraneo, os gregos achavam que o falecido poderia interceder
junto as entidades e assim prejudicar ou ajudar os vivos, “[...] dependendo das acdes
praticadas pelos ultimos com relagao aos rituais funerarios.” (SANTOS, 2011. pg. 4). Entao,
deixar de sepultar e seguir o0s rituais poderiam ser prejudiciais para 0s que permaneciam em
vida. Por isso, os mortos continuavam tendo direitos mesmo depois de enterrados e, sendo
assim, “Sélon transformou em crime de ofensa falar mal ou contar mentiras sobre os mortos.
Em alguns casos, o herdeiro poderia processar o ultrajante. Negar os ritos funerarios do morto

era considerado hybris contra o morto.” (SANTOS, 2011. pg. 5).

Esses rituais eram de responsabilidade das mulheres da familia que, a principio,
preparavam o corpo para o sepultamento, pois, o contato com o mesmo poluia e afastava da
sociedade aquele que o teve de maneira direta e, era por isso que o luto das mulheres era
ainda mais longo que o dos homens e elas tomavam papel principal nos demais rituais
funebres. Entdo, a figura feminina estava presente em toda a phothesis (conjuntos de rituais
preparatorios), pois, embora fora da casa as mulheres devessem dar espago aos homens,
dentro elas conduziam o ritual de preparacao do corpo, homenagens e castigos. Passado trés
dias do sepultamento, cabia novamente a elas prosseguir com o ritual — no entéo, ta trita — e
continuava no ta enata. Eram dois momentos importantes nos quais a mulher estava presente

e obtinha grande destaque perante a sociedade.

Sendo assim, era nessa hora que a mulher tomava um papel de destaque na
sociedade, ela mandava os rituais e era notada pelos outros individuos por sua capacidade
de se conectar com o divino. Isso se dava ndo s6 os ritos funebres, mas também nos de

nascimento e casamento, pois a mulher era ligada & manutengcdo da comunidade.
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Antigona e sua irm&, Isménia, como mulheres e irmas de Polinices, tinham o dever de
zelar pelo corpo do falecido e assim garantir a manutencao de sua casa e da propria Tebas,
mediando o direito dos homens e assegurando suas leis. Esse direito Ihes foi negado na hora
da morte do pai, pois sé o rei Teseu, protetor de Edipo quanto este esteve em Corinto, poderia
ver onde o anciéo findaria seus dias. Mais tarde, o mesmo, por Creonte, que insiste em negar
os rituais a Polinices, um dos principes de Tebas. Sua atitude é desrespeitosa ao falecido e
traria apenas olhares de reprovacdo, mas na entdo situacdo ele é o rei e sua vontade em

forma de leis deveria ser respeitada.

Assim como Ismene, Antigona deveria respeitar Creonte, devido sua condicao e rei e
parente masculino mais proximo. Elas deveriam obedecer a suas ordens para que elas fossem
legitimadas perante os homens, uma vez que é isso que lhe tornara verdadeiramente rei — a
ndo desobediéncia deveria estender-se dos homens do povo, as mulheres da sua casa.

Creonte afirma que,

Se alguém, sendo o supremo guia do Estado, ndo se inclina pelas decis6es
melhores e, ao contrario, por algum receio mantém cerrados os seus labios,
considero-o e sempre o considerarei a mais ignobil das criaturas; e se
qualquer um tiver mais consideracao por um de seus amigos que pela patria,
esse homem eu desprezarei. (SOFOCLES, 2014. pg. 208).

Creonte, nem por suas sobrinhas, pretendia revogar sua ordem, entdo proclamada

diante de toda Tebas e prosseguir os tdo importantes rituais de sepultamento e de morte.

Simone de Beauvoir abre uma discussao importante em vista que Antigona fora fiel a
seu pai e seu irmdo e que Creonte é irmao de sua mae, Jocasta. Ela afirma que a mulher
deve ao homem, pois, “[...] ela se encontra sempre sob a tutela dos homens; a Unica questéo
consiste em saber se apds 0 casamento ela fica sujeita a autoridade do pai ou do irmao mais
velho — autoridade que se estendera também aos filhos — ou se ela se submete, a partir de
entdo, a autoridade do marido. Em todo o caso, Simone cita Lévi-Strauss: “A mulher ndo é
nunca se nao o simbolo de sua linhagem... A filiacdo matrilinear, € a méao do pai ou do irmao
da mulher, que se estende até a aldeia do irmao.” Ela é apenas a mediadora do direito, ndo a
detentora.” ( BEAUVOIR, 2009, p. 111)

A filésofa ainda levanta um aspecto importante sobre a submisséo feminina, o poderio
dos homens e a autoridade que lhes era legitima sobre a mulher. Ainda que, Antigona
acompanhe seu pai de bom grado e que garanta ao irmdo conforto em seu repouso poés-

morte, a princesa cumpre acima de tudo suas obrigacdes como mediadora entre 0s seus.
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Antigona acompanha seu pai por todo seu trajeto de peregrinacdo e mediocridade, ela
zela por seu bem estar enquanto deve se submeter a sua autoridade. Ela é a filha que ajuda
0 pai de bom grado, pois, Ihe tem amor, em vista que como mulher, mediadora de sua
comunidade, ela toma o lugar da mée e continua zelando por seu lar e pelos seus. Pais,
embora Edipo torne-se errante e furibundo, a princesa lhe garante conforto da melhor forma
possivel, tornando-se os olhos de um velho cego. Isso se evidencia na forma que Edipo refere-
se a filha quando chega a Colono: “Mas, se vés um chao onde eu possa deter-me e repousar
(...) leva-me a pedra, entdo e cuida deste cego. (SOFOCLES, 2014. pg. 103).

Em vista que seu pai perdera a pétria, a comunidade que a princesa conhecia ndo se
deslocou junto com a autoridade paterna. Em vista que ela e seu pai aceitavam a condicédo
de forasteiros, ela desconhece outro lar que n&o Edipo. Em suas falas ela demostra lealdade
e legitima o lar temporéario em vista que, para ela cada ordem dele, “Ser4 como desejas; teu
prazer € o nosso.” (SOFOCLES, 2014. pg. 165). Sendo assim, quando Edipo encontra a
morte, ela e Ismene voltam a Tebas, pois, longe do pai, as terras tebanas sao o Unico lar que

ela conhece.

Ao passo que, Polinices suplica em vao a ajuda do pai, sua irma lhe promete lealdade
e reforca os lacos fraternos. Ela se compadece pelo irméo e por isso tenta em vao ajuda-lo
aconselhando-o: “Ordena ao teu exército que volte a Argos tao depressa quanto possivel, se

n&o queres destruir-te a ti mesmo e & tua cidade (SOFOCLES, 2014. pg.178).

E, Polinices recusa a sugestao da princesa reforcando o predominio da for¢a e honra
masculina: “Como poderia assumir o novamente o comando das tropas depois de acovardar-
me nesta ocasido?” (SOFOCLES, 2014. pg.178).

Resignado diante da recusa de seu pai, Polinices roga as irmas que lhe garantam
funerais dignos para que sua alma ndo se perca no submundo. Ele pede as irmas funerais
dignos: “Porém, quanto a vis duas, queira a Zeus conduzir-vos por caminhos bons se apés a

minha morte me proporcionardes os funerais pedidos.” (SOFOCLES, 2014. pg.179).

Ao passo que Antigona Ihe elege a irméo dileto a quem em outras circunstancias
pertenceria sua tutela na falta da do pai e que, portanto Ihe devota amor diante das
desventuras de seu destino. Antigona entdo, ao voltar para Tebas encontra o irmdo morto e
abandonado para padecer e, entdo, vé-se na obrigacdo de sepulta-lo. E tramando o
sepultamento do cadaver de Polinices que a princesa torna-se subversiva frente a Creonte,
gue antes de ser governante de Tebas é parente de sua méae, a rainha Jocasta, portanto, seu

tio.
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A princesa pede ajuda a sua irmé&, pois, sua obrigacdo também cabia a Ismene. Ela
era mulher assim como Antigona e por isso devia honrar os rituais funebres. Além de que o
pedido de Polinices se estendia as duas, bem como a morte de seus parentes responsabilizam
ambas pelo bem familiar — no caso o proprio sepultamento do irméo, ao passo que era 0 que

Ihes restava.

Ismene se mostra o oposto da irmé. Sua temeridade evita que ela trame contra o tio e

seja subversiva como Antigona diante das ordens dele para ndo sepultar o corpo de Polinices.

Retomamos a que diz Jorge Deserto em seu artigo, Creonte no exercicio do poder,
sem relacdo a recusa de Ismene ao pedido de sua irm& para prestar honras funebres a
Polinices: “Para fundamentar a sua recusa, Sofocles coloca-lhe na boca duas distintas razdes:
por um lado a condicdo de mulheres que ela e a irma partilha, por outro a inquestionavel

necessidade de obedecer aqueles que detém o poder.” (DESERTO, J. 1997. p. 468)

Assim, Ismene lembra a irma: “E ndo nos esquecemos que somos mulheres e, por
conseguinte, ndo poderemos enfrentar, s6 nds, os homens. Enfim, somos mandadas por mais
poderosos e sO nos resta obedecera essas ordens e até outras inda mais desoladoras.
(SOFOCLES, 2014. pg. 203).

Antigona recusa a preocupacéao de Ismene:

Procede como te aprouver; de qualquer modo hei de enterri-lo e sera belo
para mim morrer cumprindo esse dever [...]” e ainda mostra sua posi¢ao
diante da ordem de Creonte e o amor pelos que ja foram, “[...] repousarei ao
lado dele, amada por quem tanto amei e santo € o meu delito, pois terei de
amar aos mortos muito, muito tempo mais que aos vivos (SOFOCLES, 2014.
pg. 204).

A partir de entdo, comeca o conflito entre Antigona e Creonte, pois, obstinada a honrar
0s seus e proporcionar um funeral digno a seu irméo dileto, a princesa torna-se subversiva,
pois coloca em préatica seu plano de desrespeitar as ordens daquele que, em primeiro
momento, faz papel de seu tio e, portanto, aquele a quem ela deveria respeitar como figura

masculina de autoridade.

. A fim de honrar seu Polinices, foi necessario a princesa enfrentar as ordens vigentes
em Tebas e mostrar-se contraria ao seu espaco e dever de mulher — ela empreende esse

enfrentamento.
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11.1.2 — Revolucionaria?

Conforme, exposto anteriormente, nossas questdes se desdobram quanto ao carater
revolucionario de Antigona, se € que ele existe, ampliando a relacéo entre nossa personagem
e seu Tio Creonte, para a esfera politica e publica, isto € — a relagéo entre a princesa Antigona
e o0 Rei Creonte. Nesse sentido, Creonte foi desrespeitado enquanto soberano, deixa de lado

a persona de tio e assume a de rei.

Creonte mostra sua determinacdo em defender Tebas incessantemente e sua tirania
atinge é determinada pelo amor a terra, pois, para ele, bom cidaddo e governante, “o amor a
patria é erigido como um valor absoluto. Mas ndo ha qualquer espécie de meio termo. O bem
comum, os cidadaos, parece estar ausentes desse programa, assente numa firmeza de

convicgcdes onde os valores parecem esquecer-se da vida” (DESERTO, 1997. pg. 470)

Porém, Antigona néo reconhece a autoridade que de rei que a Creonte é imputada, a
medida que para ela, ele ndo representa a figura de governante. Isso em vista das ofensas
feitas a ela, a seu pai e irma, pois, quando nas terras de Teseu, Creonte usa palavras
ofensivas a fim de obriga-los a regressar a Tebas: “Ah! Infeliz! Nem todo o tempo vivido deu-
te bom senso; a tua velhice! (SOFOCLES, 2014. pg. 148).

E, ainda: “Chegou a hora de levardes, mesmo a forca se ela ndo resolver ir
espontaneamente (SOFOCLES, 2014. pg. 150). As palavras dirigidas ao furibundo Edipo
ofendem a princesa, ato que desfigura seu semblante, algo que ndo se faz presente nas

mulheres, aqui tdo bem representada pela resignada Ismene.

Em vista que, para Creonte, 0 hdo sepultamento de Polinices seria benéfico para seu
pais, qualquer cidaddo que agisse contra suas ordens seria duramente punido como traidor,
jaque para ele, o principe assim o foi enquanto vivo. Mas, o ato vindo de Antigona, Ihe ofende

e desagrada com maior forca.

Esse desagrado do rei para com Antigona € dado por sua condi¢ao feminina. O sexo
feminino, obediente as vontades masculinas, é o de submissdo a ele enquanto parente e
governante. Para seu filho Hémon, Creonte expBe o desprezo que sente por Antigona,
transgressora da ordem dada pelo rei e rebelde enquanto mulher e sobrinha. Ele lembra a
seu filho que mulheres séo inferiores aos homens: “Jamais deves perder o senso, filho meu,
pela vollpia de prazeres, por mulheres, ciente de que tal satisfacdo esfria quando a mulher

com quem convives é perversa”.(SOFOCLES, 2014. pg.229)
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Bem como repugna a Antigona reconhecendo sua tutela sobre ela: “Se eu for criar
parentes meus na desobediéncia, inevitavelmente hei de enfrenta-la com maior razdo nos
outros.” (SOFOCLES, 2014. pg.230).

E ainda colocando a princesa como cidada tebana, (e com isso reforcando seu carater
revoluciondrio) que deveria seguir suas leis: “Aquela que na propria casa € cumpridor de seus

deveres, mostra-se-a também correto em relacéo ao seu pais (SOFLOCLES, 2014. pg.230)

Hémon justifica a dependéncia do homem pela figura mulher amada, dando prioridade
a Antigona frente as outras mulheres que seu pai Ihe oferecera. O fato demostra a legitimidade
do casamento que é visto como natural, frente ao encontro necessario do macho e da fémea,

bem como assegura a protecao e faz parte dos deveres do homem e da mulher.

Por seu turno, Foucault retoma a ideia de Reich e afirma que o casamento fora por
muitos um principio natural e que o ser humano é levado a ele por via racional além de natural.
O filosofo discorre essa ideia com base em Musonios, Epicteto e Hierocles, a medida que o
casamento nao se refere uma vantagem, ou como dito em suas palavras, um “valer-mais”,

mas é um dever. Assim, a uniao de dois individuos

Também esta implicada, a titulo de elemento, no conjunto de tarefas e
deveres aos quais o0 ser humano nao se deve furtar, a partir do momento em
gue ele se reconhece como membro de uma comunidade e parte do género
humano: o casamento € um desses deveres mediante 0s quais a existéncia
particular tem valor para todos. ( FOUCAULT, 1985. pg. 156).

E ainda, Foucault esclarece que o casamento ndo admite discussfes acerca de suas
vantagens e desvantagens, mas € util de tal forma que se torna obrigacdo de homens e

mulheres pertencente a uma sociedade:

Como vemos, o principio de ter que se casar esta fora do jogo comparativo
entre vantagens e os aborrecimentos do casamento; ele se expressa como a
exigéncia para todos de uma escolha de vida que se dé a forma do universal

porque é conforme a natureza e Util a todos. (FOUCAULT, 1985. pg. 157)

De acordo com a ideia, se casados Antigona e HEmon se protegeriam mutuamente,
pois tornar-se-iam membros de uma comunidade e se justificariam enquanto seres humano.
Sendo assim, o principe faz frente ao pai pela utilidade do casamento que e pelo sentimento

de reconhecimento que resultaria da unidade junto a sua futura esposa.

Beauvoir justifica a unidade resultando entre a unido entre homem e mulher afirmando

que eles se apresentam como complemento frente as necessidades criadas pelas condi¢cbes
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naturais, as caréncias e as capacidades desenvolvidas por ambos, uma vez que o homem se
justifica como guerreiro, conquistador e mantenedor das condigbes que vive a mulher, ao
passo que ao contrdrio, ela é fragil e refém de sua maternidade, que a obriga desenvolver as

fungdes que Ihe fixavam ao lar

Para a filosofa, homem protege e assegura as necessidades basicas da mulher, uma
vez que, ela se encontra entre “os trabalhos domésticos a que ela esta votada, porque soé eles
sdo conciliaveis com os encargos da maternidade, enceram-na a repeticdo e a imanéncia.”
(BEAUVOIR, 2009. p. 102).

Dessa forma, inferimos que Antigona é subversiva quando se decide por dar as honras
ao irmao mesmo que sozinha, desrespeitando assim a ordem dada por seu tio, que condena
o corpo de seu irméo. Ela o faz, pois ndo reconhece em Creonte a figura masculina a quem
se associar, bem como é privada de realizar as honras que, entre outras tarefas, Ihe garantiam

utilidade enquanto figura feminina.

O carater revolucionario que a personagem assume lhe cabe devido ato consumado de
sepultar o irméao e o desrespeito a ordem de Creonte, que deixa de ser tio e torna-se
essencialmente rei de Tebas, a quem ela deve respeito como cidada. Eis que, uma mulher
apronta tal aventura de ignorar uma lei elaborada por um homem e, ainda, levantar e sepultar

um corpo sem vida.

Sua revolugdo néo se estende devido a opcdo de Antigona de morrer por sua causa,
evitando investir contra Creonte e assim tomar o poder pra si. Assim, a obra de Séfocles nao
gira em torno do triunfo da princesa sobre o rei tirano, bem como néo inspira as mulheres
gregas tomar o poder, mas lembra-as de seus deveres e questdes mais naturais, & medida
gque mostra a luta de uma mulher pelo direito de sepultar, honrar e zelar por homens a quem

ela deveria respeitar.

De acordo com Beauvoir, 0 homem n&o sofre por medo de ser traido pela mulher em
vista que elas aceitam sua condicdo de ‘inessencialiabilidade’, uma vez que, séo livres e 0

compreendem como o essencial:

[...] sempre existiram mulheres livres, isto €, revestidas de dignidade religiosa
e social; elas aceitavam a soberania do homem e este ndo se sentia
ameacado por uma revolta uma revolta que o pudesse transformar, por sua
vez, em objeto, a mulher apresentava-se assim como o inessencial que
nunca retorna ao essencial, como o Outro absoluto, sem reciprocidade.
(BEAUVOIR, 2009. p. 209)
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Sendo assim, Antigona serve de exemplo e inspiracdo as mulheres, ela descortina e
abre possiblidades. Cria precedentes. Antigona € compreendida como uma figura
libertadora, subversiva, pois a partir de sua vontade, transgride as ordens de Creonte. Age de
maneira revolucionaria ao levar as vias de fato suas ideias, sem, no entanto, propor uma
mudanca radical no status quo. Ela permanece fiel aos seus, tendo em vista que € mulher e
nao deixa de sé-lo mesmo quando empreende a¢bes que nao lhe seriam préprias para aquele

contexto.
METODO

O método qualitativo serviu de base para esta pesquisa. Esta, fundamentada no estudo
sistematico das fontes primarias — escritos de Séfocles, Platao, Aristoteles, Nietzsche, Freud,
Reich e Simone de Beauvoir e das fontes secundérias — a saber, seus comentadores listados
na referéncia bibliografica.

RESULTADOS E DISCUSSAO

A partir do exposto no referencial teérico podemos identificar o caminho adotado para
levar a efeito a analise proposta do conceito chave que intitula nosso trabalho. Sendo assim,
inferimos a partir do que fora pesquisado ao longo do processo que Antigona pode ser
considerada subversiva pois contesta as ordens do seu tio Creonte, e em certa medida,
revolucionaria, pois quando proibida de zelar pelos seus, que vivos ou mortos eram
respeitados e amados pela mesma, age desrespeitando as ordens do rei. Ora, tal
posicionamento implica em primeiro lugar, na desobediéncia as leis civis em funcao das
ordenancas divinas. Em segundo, abre precedentes — o0 que implica na esfera publica, para
gue outras facam o mesmo. Todavia, entendemos que Antigona ndo pretende derrubar o
governo para criar um novo, ndo pretende alterar o satus quo, apenas quer enterrar o irmao

morto.

A revolucdo da personagem ndo se completa, em vista que ela ndo toma o poder das
maos de Creonte e, tampouco inaugura uma nova maneira de pensar ou agir. Ela executa
suas acdes por ter a consciéncia de seu lugar enquanto mulher, incumbida de honrar aos
seus. Porém, sem tomar consciéncia do fato, a princesa inaugura o espago feminino em uma
sociedade em que o homem justifica sua soberania e sua busca por superar-se, tornar-se
senhor e Unico, enquanto a mulher é as funcées do lar e da criacdo de filhos, bem como o

bem estar do primeiro.
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CONSIDERACOES FINAIS

Antigona é a personificagdo da mulher grega em suas ac¢des, pois, o conflito com
Creonte se da pelo direito de sepultar o irmao e, assim, justificar o homem. Dessa forma, a
personagem reconhece o direito masculino sobre o feminino, que tem por obrigacao zelar pelo

bem estar do primeiro e pela manutencéo do lar.

O dever de sepultar Polinices, promove a manutencao da familia e da religido, uma
vez que, cabe a mulher os rituais funebres e, com eles se asseguram as almas no mundo dos
mortos. A ordem de Creonte, ndo atenta penas contra Antigona, mas contra os costumes do
povo grego A princesa mostra-se firme em suas decisdes e, o desprezo pelas atitudes de
Creonte forca um desagrado que vai além do desrespeito a ordem dada por ele enquanto tio,
mas ainda enquanto rei de Tebas, afirmando-a dessa forma como cidada de seu pais.

A lealdade que a princesa tem em relacdo a Edipo e a seu irmao Polinices, justifica a
atitude de subverter as ordens parentais de Creonte, e revolucionar - de certo modo,
executando seus planos de dar o devido sepultamento ao seu irmdo, o que implicou na
desobediéncia de Creonte, enquanto figura publica. A princesa considera aos seus como
parte de si, e suas atitudes objetivam restaurar as ordenancas divinas, que se justificam e
implicaram nas infragBes. Antigona, pode ser considerada revolucionaria, em certa medida,
pois manteve-se leal as suas convic¢des e agiu movida por elas, mas nao pretendeu vingar-
se de Creonte, ndo convocou uma multiddo para a realizacédo de seus intentos, ndo pos em
guestionamento publico as suas ordens. Antigona sofre sozinha e realiza o enlace da tragédia,
porém como toda a agéo revolucionéria, abriu precedentes — ndo para seu contexto historico,
mas para a histéria: as mulheres, atualmente, podem se tornar uma ou outra, de acordo com

suas convicgdes em busca pela efetivacdo de seus direitos.
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